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Zachovavat pravo a milovat milosrdenstvi

Ke vztahu lasky a spravedlnosti v kontextu kiestanského
socialniho jednani

Karel Simr

,,Chcete, nakolik je to ve vasi moci, ptisobit pravo a spravedlnost, v mi-
losrdenstvi, aby byly vykonavany ve vSech vasich soudech?” pta se
v korunovacni liturgii arcibiskup z Canterbury britského krale Karla III.!
V obfadu, modelovaném na zakladé poslani Krista Krale a Sluzebnika,
panovnik vyznava, Ze neptichazi, , aby si nechal slouzit, ale aby slouzil”.
Spravedlnost a milosrdenstvi, které jsou v otazce zminény, patfi mezi
zakladni principy mezilidského souziti. V biblické perspektivé vychazi
z podstaty a vlastnosti Boha a tvoii zakladni strukturu Bozi vile pro
zivot ¢lovéka a spolecenstvi, vyjadfenou napf. slovy proroka Michease:
,Clovéce, bylo ti 0ozndmeno, co je dobré a co od tebe Hospodin zad4: jen
to, abys zachovaval pravo, miloval milosrdenstvi a pokorné chodil se
svym Bohem (Mi 6,8).” Zvlastnim zptisobem pak utvari spravedlnost
a milosrdenstvi obsah kiestanské sluzby v jejim socidlnim rozméru, dia-
konie. Pravé v kontextu diakonické praxe cirkve mtizeme pozorovat dy-
namicky vztah spravedlnosti a milosrdenstvi, v némz na sebe vzajemné
navazuji, dopliuji se a soucasné tvori protivahu a napéti. Cilem nasle-
dujiciho textu, ktery se oboroveé pohybuje na pomezi dogmatiky, etiky
a praktické teologie, je formulovat diferencovany a teologicky odtivod-
nény pohled na vztah mezi spravedlnosti a laskou, resp. milosrden-
stvim, jako zaklad pro orientaci v problémech socialniho jednani cirkve.
Ponechame pfitom stranou rozsahlou diskusi v kontextu socialniho uce-
ni cirkve v fimskokatolickém prostfedi, opirajici se o papezské encyk-
liky, které tématu vénuji pozornost jiz od konce 19. stoleti, a vyjdeme
z perspektivy evangelické, v niZ se naznacené napéti zda byt viditelnéjsi

1V anglickém origindle: ,Will you to your power cause Law and Justice, in Mercy, to
be executed in all your judgements?” The Church od England, ,,The Authorised Li-
turgy For The Coronation Rite Of His Majesty King Charles II1“, https://www.church
ofengland.org/sites/default/files/2023-05/23-24132%20Coronation%20Liturgy%20Co-
mmentary_v4.pdf [cit. 16. 5. 2023].
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a vyhrocenéjsi.? Opfeme se pfitom o stanoviska ctyf vybranych auto-
rit z protestantského prostfedi: Emila Brunnera, Reinholda Niebuhra,
Paula Tillicha a Paula Ricoeura. Nejprve vsak nazna¢ime dobové prome-
ny vztahu spravedlnosti a milosrdenstvi v kontextu socialniho jednani
cirkve, a pfipomeneme také dvé odlisné tradice chapani spravedInosti,
z nich nase dnesni uvazovani vychazi.

2 Z pozice fimskokatolické teologie pfedstavuje zasadni soucasné stanovisko na oficial-
ni roviné vztazené k otdzce diakonie nastupni encyklika papeze Benedikta XVI. Deus
caritas est (BeNepIikT XVL, Deus caritas est: encyklika nejoyssiho pontifika Benedikta XVI.,
Praha: Paulinky, 2006), vénovana problematice kfestanské lasky. Joseph Ratzinger zde
coby papez Benedikt XVI. urcuje vztah mezi tsilim o spravedInost a sluzbou lasky roz-
liSenim jejich sfér. V duchu konceptu autonomie ¢asnych skutecnosti, postulovaného
2. vatikanskym koncilem, je tfeba rozliSovat mezi statem a cirkvi. Spravedlnost, ktera
tvoii zakladni pilif statu, je tikolem politiky. Cirkvi nepfislusi prosazovat spravedlnost
v podobé politického boje. Z pohledu viry ale pomaha statu v jeho tkolu rozvijenim
své socialni nauky, argumentujici na zakladé rozumu a pfirozeného prava (cl. 28 a).
Ovsem i v sebespravedlivéjsi spolecnosti bude tieba i lasky. Stat nema totalitné absor-
bovat veskeré zabezpeceni ¢lovéka v nouzi, ale v duchu subsidiarity podporovat inici-
ativy zdola, které mohou propojit , bezprostfednost s blizkosti k lidem, ktefi potiebuji
pomoc”. Zde ma mezi jinymi dalezité misto cirkev, v niz ,pulzuje dynamika lasky,
vzbuzené Kristovym Duchem” a ktera spojuje materidlni pomoc s , obcerstvenim pro
dusi a péci o ni”. Na tomto misté papez formuluje zdkladni rozliSeni v poslani cirkve
ve smyslu usili o spravedInost a aktivitou lasky. V rdmci naplnovani prvniho tikolu ma
cirkev pouze zprostfedkujici funkci. Angazovat se v politickém prostoru je pfedevsim
tkolem laiki, pro néz sluzba spravedlivéjsi spolecnosti je ovSem také nesena vnitini
motivaci lasky a proto politickou aktivitu mohou prozivat jako ,socialni lasku”. Vlast-
ni tkol cirkve, jeji opus proprium, se naopak uskuteciiuje v jejich charitativnich orga-
nizacich, ale také v jednani jednotlivych kfestanti. Zde je cirkev subjektem déni a kona
to, ,,co odpovida jeji vlastni povaze” (¢l. 28 b). Charita cirkve, kterd se ma vyznacovat
nezavislosti na politickych ideologiich, v sobé pak ma spojovat odbornou kompetenci
a pozorné srdce, vnimavé k nouzi druhého, tedy vpodstaté lasku k bliznimu (¢l. 31).
Walter Kasper ve své knize o milosrdenstvi jako zdkladnim pojmu evangelia a klici
kfestanského Zivota chape spravedlnost jako zvlastni pfipad milosrdenstvi (Walter
Kasper, Milosrdenstot: zikladni pojem evangelia — klic¢ kfestanského Zivota, Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury, 2015). V nam blizkém prostfedi se problému z fim-
skokatolické perspektivy vénuje napiiklad Ctirad Vaclav Pospisil (Ctirad Vaclav Po-
spisiL, Teologie sluzby, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 139-152)
nebo aktualné Anton Adam (Anton Apawm, ,Bozia spravodlivost a milosrdenstvo
z charitologickej perspektivy,” Acta facultatis theologicae Universitatis Comenianae Brati-
slaviensis, 2022, ¢. 2, 5. 16-27). Z evangelické perspektivy viz napf. Ulrich H. . KGRTNER,
,Odpustenie a zmierenie: Vztah lasky a spravodlivosti z perspektivy ospravedInenia
vierou,” Testimonia theologica XIV, ¢. 1 (2020): 31-45.
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1. POSUNY V CHAPANI KRESTANSKE SLUZBY

Patfi diakonie a charita do svétské nebo duchovni oblasti Bozi vlady?
Jsou vyrazem Bozi péce o zachovani vefejného dobra nebo odrazem pti-
sobeni evangelia? Tak bychom mohli formulovat zakladni problém ter-
minologii lutherské dogmatiky.* Luther zdtiraznoval vice svétsky roz-
meér pomoci jako tkolu, ktery pfednostné nalezi vrchnosti. Predstavitelé
Svycarské reformace podoby solidarity s potfebnymi vice integrovali do
chapani tkolu cirkve, napf. v podobé ctverého tradu cirkve, zahrnujici-
ho rovnéz diakonat. Rozvoj kiestanské solidarity v pozdéjsich staletich,
zejména v ramci pietismu a probuzeneckého hnuti, akcentuje milosrden-
stvi v ramci pomoci chapané jako zachranujici laska. J.H. Wichern na-
ptiklad definuje diakonii jako ,péci lasky, vénovanou chudym”.* K mi-
losrdenstvi jako jedné ze zakladnich hodnot diakonické prace se hlasi
v éeském kontextu také dnes Diakonie CCE.?

Pritom ovSem nelze piehlédnout, ze od 20. stoleti tento tradi¢ni ktes-
tansky dtiraz ztraci v moderni diakonické praci viid¢i roli. Napriklad
Eurodiakonie, sdruzujici 58 evropskych cirkvi a kfestanskych organiza-
cl, prezentuje svou vizi takto: ,Na zakladé kfestanské viry je nasi vizi
Evropa, v niz ma kazdy clovék svou hodnotu a dtistojnost danou Bohem
a v niz spole¢nost zarucuje socialni spravedlnost vsem lidem, véetné
téch, kdo jsou nejzranitelnéjsi a stoji na okraji.”® Dtiraz zde jiz neni kla-
den na milosrdenstvi, nybrz na socialni spravedlnost. Své poslani chape
Eurodiakonie jako ,boj za socialni spravedInost feSenim zakladnich pti-
¢in nerovnosti, chudoby a vylouceni”.” Tato proména sémantiky kfes-

3 Toto zakladni kfestanské rozliSovani s teologickymi kofeny v mysleni Augustinové
ovSem nemuizeme prifadit pouze lutherskému teologickému uvazovani. Ostatné i Be-
nedikt XVIL v encyklice Deus caritas est (viz pozn. 2) pfi vymezeni cirkevni charity
vzhledem k tkolu statu odkazuje na JeziSovo slovo o tom, co patii Bohu a co cisaii
(Mt 22,21; srov. Deus caritas est, ¢l. 28a), resp. spravedlnosti zavazuje prednostné stat
a milosrdenstvim cirkev.

4 J.H. WicHERN, ,,Gutachten iiber die Diakonie und den Diakonat,” in Geschichte der Dia-
konie in Quellen. Vom Anfang des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, eds. Wolfgang Maa-
ser — Gerhard K. Schifer, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft, 2016,
s. 143.

5  Srov. Diakonie CCE, ,Hodnoty Diakonie,” https://www.diakonie.cz/hodnoty [cit. 16.
5.2023].

6 Eurodiaconia, ,Vize a poslani,” https://www.eurodiaconia.org/cs/who-we-are/mission-
goals-and-networks/ [cit. 16. 5. 2023].

7 Tamtéz.
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tanské charitativni prace —jakkoli uz napt. v ramci scholastiky mtizeme
sledovat diskuse na téma, zda almuzna je projevem milosrdenstvi nebo
spravedlnosti® — souvisi s fadou faktorti. Diakonie v soucasnosti operuje
prevazné v ramci oboru sociadlni prace, ktery se hlasi k idejim lidskych
prav a socialni spravedlnosti a na pomoc chapanou jako projev milosr-
denstvi hledi spise s podezienim. Kfestanska sluzba je také aspon ve své
organizované podobe zaclenéna do struktur socialniho statu, ktery svou
socialni politiku uplatiiuje v podobé pravne zakotvenych narokt na po-
moc. Svou roli zde ovSem hraje také teologicka argumentace s kofeny
v evropskeé politické teologii a latinskoamerickeé teologii osvobozeni, kri-
tizujici , pecujici” charitu a volajici po spolecenskeé a politické diakonii,
ktera ma preventivni a spolecensko-kriticky raz a snazi se odstraniovat
priciny nouze namisto pouhého feseni jejich nasledkd.

Pohyb chapani diakonie ve sméru diirazu na spravedInost ma i dalsi
souvislost. Druha polovina 20. stoleti poloZzila pfedevsim v oblasti eman-
cipa¢niho hnuti lidi s postizenim, ale nasledné také v dalsich oblastech,
dtiraz na inkluzi, tedy na spolecenstvi a spolupraci rovnych partnerti ve
spolecnosti bez ohledu na handicap apod. Podobné v oblasti teologické
reflexe diakonického poslani cirkve se tézisté presouva od poskytovani
sluzeb k vyznamu vzajemné pomoci v kontextu diakonické cirkve nebo
Sirsi komunity, a tento dtiraz na reciprocitu a vzajemnou odpoveédnost
v ramci spolecenstvi je zfejmeé vyrazem spravedlnosti, nikoli jednostran-
ného milosrdenstvi.

Uvedené priklady dosvédcuji, Ze v oblasti kfestanského socialniho
jednani, diakonie a charity, mtizeme sledovat pozoruhodné posuny dti-
razli ve vztahu spravedlnosti a milosrdenstvi. Zakladni princip kfestan-
ské sluzby tradicné pfedstavuje hodnota milosrdenstvi, napt. v podobé
tzv. evangeliem inspirovanych skutkd milosrdenstvi. Ovsem v moderni
spolecnosti, zejména od druhé poloviny 20. stoleti, roste akcent na spra-
vedInost — a to nejen v ramci statni socialni politiky, ale také v ramci
sebepojeti kfestanskych charitativnich organizaci, tedy — feceno slovy
encykliky Deus caritas est — ,vlastniho dila” cirkve. Problém vztahu
spravedlnosti a milosrdenstvi tak zfejmé neni mozné jednoduse vyte-
Sit spojenim spravedlnosti se sférou politiky a rozumu na jedné strané

8 Srov. Katrin Dorr, ,Caritas und Fiirsorge in mittelalterlichen Quellen,” in Caritas
— Barmbherzigkeit — Diakonie. Studien zu Begriffen und Konzepten des Helfens in der Geschich-
te des Christentums vom Neuen Testament bis ins spite 20. Jahrhundert, ed. Michaela Colli-
net, Berlin: LIT Verlag, 2014, s. 49-77.



STuDIA THEOLOGICA 26, C. 1, jaro 2024: studie 119

a lasky s tikolem cirkve a ptisobenim Ducha na strané druhé, pripadné
tim, Ze budeme z teologického pohledu chapat spravedlnost jako téma
socialni etiky a milosrdenstvi jako obsah krestanské charity. Také v ktes-
tanské charité a diakonii, uvnitt vlastniho poslani cirkve, dochazi ke
spojeni spravedlnosti a lasky a k napétim mezi nimi. Chapani spravedl-
nosti v reflexi diakonického poslani cirkve navic ¢asto ptisobi ponékud
jednostranné. V usili o spravedlnost nejde totiZ jen o prosazeni prav lidi
znevyhodnénych, ale také o vzajemnost napf. v podobé bratrské las-
ky. Ocekavani téch, kdo pravem hledaji v kiestanskych spolecenstvich
a sluzbach zazemi a podporu v zivotnich tézkostech, se — alespon v na-
Sem viceméné postkiestanském evropském kontextu — casto poji s pred-
pokladem onoho tradi¢niho pfistupu, postaveného na konani dobrych
skutkti ¢i davani almuzny. Pomoc je nezfidka zadateli o pomoc vyzado-
vana na zakladé prikazani blizenecké lasky. Otazkou vsak zlistava, proc¢
ma byt jeji princip uzivan pouze jednostranné. V praxi dfive ¢i pozdéji
takovy zptisob mezilidského souziti narazi na problém spravedlnosti
a na otazku, proc¢ by méli vzdy davat jen jedni a druzi pouze pfijimat.
Kfestanska laska v sobé zahrnuje prvek naroc¢nosti, ktery od druhého
ocekava spoluodpoveédnost a nemtize pouze akceptovat strategii téch,
ktefi chtéji cirkev brat jako utocisté pred naroky zivota a své problémy
delegovat na druhé. Krestanska sluzba neni bezbfehym milosrden-
stvim, ale vyvazovanim spravedlnosti a lasky. a to na vsSech rovinach
— od osobniho jednani kazdého kfestana pfes rtizné podoby sluzby ve
sborech a farnostech az po organizovanou a profesionalizovanou diako-
nii a charitu, a to vyzaduje hlubsi reflexi vymezeni obou pojm1 a jejich
vzajemného vztahu, respektujici jejich vnitfni jednotu i diferenciaci. Nez
se o takovy pohled pokusime s pomoci tivah vybranych autort 20. sto-
leti, obratme svou pozornost jesté kratce ke dvéma odlisnym kofentm,
z nichZ nase chapani spravedlnosti vyrtista.

2. SPRAVEDLNOST V RECKE A BIBLICKE TRADICI

Porozumét myslenkovému pozadi pojmu spravedlnosti a jeho vztahu
k milosrdenstvi vyzaduje si nejprve povsimnout dvou odlisnych chapa-
ni, ktera ovliviuji nasi kulturu a uvazovani. Prvni pfedstavuje perspek-
tiva recké filosofie. Pojeti spravedlnosti zde vychazi z Platénovy definice
spravedlnosti jako , kazdému co mu patfi” (suum cuique) a Aristotelo-
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va rozlisovani rtiznych typta spravedlnosti, na néz navazuje i kiestan-
sky stfedovék. Vedle vseobecné spravedlnosti zakonné (iustitia legalis),
v niz jde o dodrzovani zakont, tedy vztah jednotlivce vtici celku, zda-
raznuje Platontv zak také vyznam partikularnich forem spravedlnosti
v podobé spravedlnosti rozdilejici (iustitia distributiva), usilujici o spra-
vedlnost celku vtci jeho ¢astem, napt. statu vii¢i obcantim, a sprave-
dlnosti vyrovnavajici (iustitia commutativa), vyjadfujici vztahy mezi
jednotlivymi ¢astmi navzajem, napt. v podobé vzajemné smlouvy.’ Uz
v aristotelském pojeti spravedlnosti se objevuje také epieikeia, zmirnéni
tvrdosti obecného prava, kterym do systému spravedlnosti probleskuje
paprsek lasky.!

Pro teologické uvazovani o tématu predstavuje ovsem smérodatny
zdroj biblické svédectvi. Ve Starém zakoné je spravedlnost pfedevsim
vérnosti spolecenstvi s Hospodinem, které nabizi v podobé smlouvy své-
mu lidu a které se ma projevovat také v socialni oblasti, v mezilidském
souziti. Jde tedy o pojem primarné osobni a vztahovy, ktery sméfuje
ke vzajemnosti. V Téfe nachazime jeji pravné vyjadiené dtisledky, ale
ptvod spravedlnosti je v Bozim jednani pro dobro a zachranu ¢lovéka.
Patfi k ni ohled na zranitelné a chudé, jimz hrozi, Ze ze spolecenstvi s Bo-
hemilidmi, vypadnou”." Spravedlnost a milosrdenstvi tak v biblickém
horizontu nejsou pojmy protikladnymi, které by bylo mozné stavét proti
sobé, ale terminy soubéznymi ¢i pfinejmensim korelujicimi. Spravedl-
nost je tfeba chapat jako projev Bozi lasky, ktery umoziuje zachovani
mezilidského souziti i v situaci h¥ichu.

Také v poetickych starozakonnich textech je Bozi spravedlnost pred-
stavena ve svétle jeho lasky, kdyz se biblicti svédkové, zejména zalmis-
té, dovolavaji Bozi spravedlnosti nikoli v ocekavani tvrdého trestu jako
projevu Boziho hnévu, nybrz jakozto Boziho zastani a pomoci v situaci
nouze a zakouseného ptikoti."” Tento trend a soucasné vyostreni problé-
mu vztahu spravedlnosti a milosrdenstvi nachazime v novozakonni per-

9 Srov. Wolfgang Huser, Etika. Zdkladni otizky Zivota, Praha: Vy$ehrad, 2016, s. 70-71.

10 Srov. Michael PLatow, Liebe und Recht. Zur Theologie der Liebe, Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt, 2018, s. 28.

11 Srov. napf. Johannes Euricy, ,Befdhigung, Teilhabe und Néchstenliebe. Fortentwic-
klung und Kritik der Hilfe féir Menschen mit Behinderung,” in Das Geschenk der Solida-
ritdt. Chancen und Herausforderungen der Diakonie in Frenkreich und Deutschland, eds. Fritz
Lienhard — Heinz Schmidt, Heidelberg: Universitdtsverlag Winter, 2006, s. 170-171.

12 Srov. Edmund Scurink, Okumenische Dogmatik. Grundziige, Gottingen: Vandenhoeck
und Ruprecht, 1985, s. 779.
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spektivé v pribéhu Jezise z Nazareta. Jeho hlasani a zejména ¢iny vstu-
puji do konfliktu s pojetim ,, pfisné” spravedInosti u zakonikti a farized.
Jezis hovoii o spravedlnosti, ktera prevysuje spravedlnost zakonikd.
Sam o sobé fika, ze nepftisel zakon s jeho pozadavky spravedlnosti zrusit,
nybrz naplnit. Pozaduje ,vyssi spravedlnost”. Tuto spravedlnost, ktera
je vpodstaté milosrdenstvim, také uskutecniuje svym jednanim k zachra-
né vyloucenych ze spolecenstvi s Bohem i lidmi. V pohledu ,farizejské”,
legalisticky orientované spravedlnosti se JeziSovo jednani ve prospéch
téch, kdo neodpovidaji méritktim prava, jevi jako nespravedlivé, odpo-
rujici principu odplaty (hfich ma byt potrestan, nikoli odpustén), a jako
nespravedlivy, pfestupnik zakona, je Jezis také odsouzen a popraven.
V tomto smyslu pak apostol Pavel formuluje podstatu kiestanské zveés-
ti jako ospravedlnéni nespravedlivého, kdyz zdtraznuje chapani Bozi
spravedlnosti, ktera se v Jezisi Kristu zjevuje nikoli k odsouzeni, ale k za-
chrané hiisnika.

Evangelium tak svéd¢i o napéti mezi zakonicky pojatou spravedInos-
ti a milosrdenstvim, které spravedInost napliiuje tim, Ze ji pfekonava.
OspravedlInéni, které je darem milosti, milosrdenstvim, je dilem spra-
vedlivého Boha, ktery je podle janovskych textt laskou. Receno scholas-
ticky: Spravedlnost patfi mezi Bozi atributy, ovSem laska ztstava jeho
esenci. Spravedlnost a milosrdenstvi tvofi jednotu v Bohu: Biih je laska
a tu navenek projevuje mimo jiné spravedlnosti. V realité tohoto svéta je
nesmime od sebe oddélovat, ale je tfeba je odliSovat.

3. SPRAVEDLNOST, NEBO MILOSRDENSTVi?

Zda se, ze udrzet trvalé napéti mezi spravedlnosti a milosrdenstvim neni
snadné. Radi bychom kli¢ k socialnimu jednani nasli v jediném principu.
Tim se ovsem muze stat, Ze milosrdenstvi i spravedInost vytrhneme z je-
jich kontextu v Bozim byti a jednani, ideologizujeme je, vytvofime z nich
modlu nebo novy ,zakon”. Jak jsme vidéli, v uvazovani o vzdjemném
vztahu, pfipadné poradi ¢i pfednosti spravedlnosti a milosrdenstvi se
nabizeji dva pristupy. Zacit spravedlnosti, ktera se pak dovrsuje v lasce.
Nebo zvolit opacny postup a akcentovat lasku, na niz navazuje sprave-
dlnost.

Vyrazem posunu durazu z milosrdenstvi smérem ke spravedlnosti
v kontextu diakonického jednani cirkve ve 20. stol. mtize byt pochopeni
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vztahu obou skutec¢nosti u Ulfrida Kleinerta: ,,Na milosrdenstvi nava-
zuje spravedlnost. Naklonnost k bliznimu chce jeho rovnoprdvnost, ni-
koli jeho dlouhodobou zavislost. Proto je tfeba z milosrdenstvi bojovat
za spravedlnost. Spravedlnost je cilem milosrdenstvi.”"® Skutecné: dil¢i
aktivity milosrdenstvi v déjinach casto vedly k prosazeni obecnéjsi spra-
vedlnosti. Dokladem mtize byt napf. existence moderniho socialnitho
statu, vyrostlého — mimo jiné — na zdkladech kiestanské charity. Zname-
na to, Ze usili o spravedlnost v kontextu kfestanstvi vzdy musi byt in-
terpretovano v kontextu priority milosrdenstvi. I snaha o spravedlivéjsi
spolecnost, v niz ¢loveék v nouzi neni odkazan na nahodilou almuznu,
ale ziskava na podporu pravo, je tfeba vnimat prave v kontextu lasky.
Pozadavek spravedlivého usporadani vztaht vychazi z lasky, ktera je
zakladem Boziho vztahu k ¢lovéku a také pozadovaného vztahu clove-
ka k Bohu, bliznimu a sobé samému v ramci dvoj(troj)pfikazani lasky.
Spravedlnost je laska, uplatiiovana ve vztahu k celku, je milosrdenstvim,
vtélenym do struktury spolecnosti s potfebou stanoveni pravnich no-
rem, které usnadnuji lidské fungovani. Laska tedy nestoji proti sprave-
dlnosti, ale je tou silou, ktera o ni usiluje a k ni vede ve smyslu vyroku,
ze ,laska dneska je spravedlnosti zittka”.

Dynamicka propojenost spravedlnosti a milosrdenstvi je vSak obou-
smérna. Vedle cesty od lasky ke spravedlnosti je tfeba uvazovat — a to
nejen v uvazovani o pojmech, ale i v praktickém jednani — také o zpét-
ném pohybu. Spole¢nost postavena pouze na pravnich narocich by byla
studend a mrtva. Cisté objektivné uplatiiovana spravedlnost v jednotli-
vych pripadech vede k nespravedlnosti a tvrdosti (viz princip summa ius
— summa iniuria, ,,Nejvyssi spravedlnost byva nejvétsi bezpravi”). Na-
kolik ma spravedlnost v biblickém chapani vztahovy charakter, ozivuji
ji meziosobni vztahy lasky. Vedle spravedlnosti vzhledem k celkovému
usporadani spolecnosti musi mit misto také individualné orientovana
laska. Zatimco spravedlnost se , zavazanyma oc¢ima” nebere ohled na
jednotlivce, milosrdenstvi pfedstavuje praveé onen pozorny osobni po-
hled na ¢lovéka v jeho individualni nouzi a zvazujici jedinecny situacni
kontext. Zatimco spravedlnost znamena davat druhému, co mu patfi, co

13 Ulrich KLeiNERT, ,Barmherzigkeit und Gerechtigkeit — was sie fiir die Kirche und ihre
soziale Arbeit bedeuten angesichts der sozialen Herausforderungen heute. Referat
auf der 6. Tagung der X. Synode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen,”
https://www.ekmd.de/asset/D29y_HEyT3ihtCsQebc7NQ/referat-prof-kleinert.pdf
[cit. 16. 5. 2023].
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je ,jeho”, milosrdenstvi je ddvanim toho, na co druhy narok nema, co je
,moje” a co se svobodné, z lasky, rozhodnu s druhym sdilet, aniz by se
z toho musela stat obecna a vymahatelna norma. I vedle opravnéného
moderniho ddirazu na narok ziistava nezaplnény prostor pro svobodny
dar. Proto k socidlnimu jednani, vedenému milosrdenstvim, patfi vzdy
také situacni vnimavost pro aktudlni potteby a jedinecné situace.

4. SPRAVEDLNOST JAKO PREDPOKLAD LASKY

Vztah lasky a spravedlnosti nyni hloubéji prozkoumame v teologické
perspektivé na zakladé stanovisek ctyt vybranych autorti, které spojuje
evangelické konfesni zakotveni. Prvni z nich, Emil Brunner, zdaraziuje,
ze spravedlnost je nutnym predpokladem lasky a ze tedy nema byt mi-
losrdenstvi pricitano to, co ma byt pozadavkem spravedlnosti. Otazce
vztahu spravedlnosti a lasky se Brunner vénuje v patnacté kapitole své
knihy Gerechtigkeit, vydané roku 1943, kde je stavi do ostrého protikla-
du. Laska ve smyslu agapé je Bozi podstatou. Bith miluje nepochopitel-
nou laskou ty, kdo toho nejsou hodni. SpravedInost ve smyslu antického
chapani , davat druhému, co mu patii” je , pfisné vécna, strizliva, racio-
nalné odivodnéna”.' Laska je naproti tomu nepochopitelna a nerozum-
na. Je pochopitelna jen tomu, komu se blaznovstvi kfize stalo bozskou
moudrosti a v tomto smyslu je myslitelna jen v kontextu viry.'> Kfestan
je tak zaroven podroben jak ,pozemskému zakonu nestranné pridéluji-
cl spravedlnosti”, tak ,nebeskému zakonu odpoustéjici lasky”.!* Proto-
ze vSak oboji pochazi od jednoho Boha, zistavaji spravedlnost a laska
uzce propojeny, aniz by bylo mozné prekonat protiklad jejich podstaty.'”
Zasadni rozliSeni mista spravedlnosti a lasky nabizi Brunner v tom, Ze
spravedlnost situuje do svéta fada a lasku do osobniho svéta. Laska je
sice vyssi nez spravedlnost, nakolik ¢loveék zde neni kvili fadtm, ale
rady kvuli ¢lovéku, v oblasti fadt vsak je spravedlnost nejvyssi skutec-
nosti.'® Kfestan je sice i ve svété rada pohanén laskou, ale ,,musi, uvnitf
svéta fadti, svou lasku takika proménit do valut spravedlnosti, protoze

14 Emil BRUNNER, Gerechtigkeit, Ziirich: Theologischer Verlag, 1981, s. 150.
15 Srov. tamtéz.

16 Tamtéz, s. 147.

17 Srov. tamtéz, s. 147-148.

18 Srov. tamtéz, s. 151.
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jen ty maji ve svété radtt kurz”."” Laska ma své misto v oblasti osobnich
vztahtll a nestane-li se ve svété fadt spravedlnosti, je sentimentalni. ,, A
sentimentalita, blouznivectvi je jedem, ktery vsechny fady spravedlnosti
nici a rusi.”*

Spravedlnost i laska maji pro Brunnera v zdsadé své misto vzdy ve
svéte radll i v osobnich vztazich, pficemz krajni polohy predstavuje stat,
ktery o lasce nevi nic (Brunner zde cituje Bartha), a na druhé strané man-
zelstvi, predstavujici nejosobné&jsi fad. Jestlize tedy i v manzelstvi je ved-
le lasky tfeba i spravedlnosti, pak i ve staté ma své misto laska, ovSem jen
,mezi fadky radt”.?! V usporadani vztahu mezi laskou a spravedlnosti
Brunner zdtiraziiuje, ze ,vzdy je ale spravedlnost pfedpokladem pro
lasku; nikdy nesmi byt spravedlnost laskou preskocena”.” Laska mtize
davat vice, nez spravedlnost, ale nesmi davat méné. Je tieba, aby clovék
nejprve dosel svych prav — nikoli z milosrdenstvi, nybrz ze spravedlnos-
ti.” Laska tedy prekracuje pozadavky spravedlnosti, ale nejprve je musi
naplnit. To odpovida novozakonnimu pojeti, podle néhoz ,laska je tedy
naplnénim zékona” (Rim 13,10) a sou¢asné laska paradoxné piedstavuje
pozadavek, ktery nelze definitivné naplnit a zachovava trvale podobu
dluhu: ,Nikomu nebud'te nic dluzni, nez abyste se navzajem milovali,
nebot ten, kdo miluje druhého, naplnil zakon” (Rim 13,8).

Brunnertiv dtiraz na vécnou spravedlnost, kterd ma byt zakladem so-
cidlniho jednani ve strukturach spole¢nosti a statu, a chapani milosrden-
stvijako jisté ,pfidané hodnoty”, ktera ma své misto zejména v osobnich
vztazich, v nichZ se tak vice miize projevovat specificky kiestansky raz,
je pochopitelny a opravnény v kontextu totalniho nespravedlivého statu
(svou knihu pise v roce 1943). Obava se sentimentality lasky, ktera mtze
snadno podlehnout emocim nebo ideologickému opiu, a zdtraznuje
racionalni a vécnou spravedlnost. Zda se ovsem, ze ve vysledku tento
pfistup vede k obtizné prekonatelnému dualismu. U Brunnera docha-
zi k jistému nepropustnému rozpolceni spravedInosti a lasky, které za-
pomina, Ze i spravedlnost je projevem lasky a dostatecné nezohlednuje
evangelijni chapani Bozi spravedInosti, ktera se v Kristu zjevuje k ospra-
vedInéni a projevuje se odpusténim.

19 Tamtéz.

20 Tamtéz, s. 152.

21 Tamtéz, s. 152-153.
22 Tamtéz, s. 153.

23 Srov. tamtéz.
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5. LASKA JAKO NAPLNENI I NEGACE SPRAVEDLNOSTI

V dobé 2. svétové valky uvazuje o vztahu lasky a spravedlnosti také
americky teolog a etik Reinhold Niebuhr. Problému se vénuje napfiklad
v jedné z kapitol knihy The Nature and Destiny of Man, nazvané ,The
Kingdom od God and the Struggle for Justice”. Nutnost spolecenského
souziti patti k antropologickym danostem. Proto laska a bratrstvi tvofi
zakladni zakon pfirozenosti clovéka. Niebuhr si v§ima pfesvédcent li-
beralni teologie o kontinualnim moralnim pokroku v historii, déjinach
jako rtistu ,Boziho kralovstvi”, které vede ke stale vétsi spravedInosti
a lidskému bratrstvi. S&m nezpochybniuje dynamicky charakter déjin,
tvrdi ale, Ze z kiestanského pohledu neni mozné ztotoznovat historicky
riist s moralnim pokrokem. Milost se podle néj vztahuje k pfirozenosti
castecné jako naplnéni a castecné jako jeji negace — a zdtliraziuje prave
tento protiklad: ,Jestlize neni rozpoznan protiklad mezi ,pfirozenosti’
a ,milosti’ a pripusténa pokracujici moc ,pfirozenosti’ v realité ,milos-
ti’, pak diky domnénce, Ze htich byl postupné odstranén, je do historie
vnasen novy hiich.“* Teologicky pojem pfirozenosti pak Niebuhr zto-
toznuje s , historickymi moznostmi spravedInosti” a milost s ,idealni
moznosti dokonalé lasky”, plnou podfizenosti ,vSech vtli vili Bozi”.
Pak tedy také vztah spravedlnosti a milosti je tfeba chapat dialekticky
v tom smyslu, Ze ,laska je jak naplnénim, tak negaci vSech uskutecnéni
spravedlnosti v déjinach”, a to znamena, Ze kazda snaha o plnéjsi spra-
vedlnost a ,bratrstvi” v ramci lidské spolecnosti nutné implikuje také
prvky, které nejsou slucitelné s dokonalou laskou.” Systémy a pravidla
spravedlnosti je tfeba na jedné strané chapat jako vyrazy lasky a nesta-
vét je proti ni, na strané druhé ovsem plati, Ze vzhledem k pfitomnosti
hfichu v socialni realité mtize byt fad spravedlnosti vzdy jen pfiblizenim
se idealu vzajemnosti a bratrstvi: ,, Posvéceni v realité socidlnich vzta-
hti vyzaduje rozpoznani nemoznosti dokonalého posvéceni.”* ,Vsech-
ny systémy, pravidla a zakony upravujici socialni vztahy jsou na jedné
strané nastrojem vzajemnosti a spolecenstvi; a na strané druhé obsahujt
pouhé pfibliZzeni a pozitivni protiklad k idealu bratrstvi.“*” Niebuhr kaz-

24 Reinhold Niesunr, The Nature and Destiny of Man, New York: Charles Scribner’s sons,
1948, s. 245-246.

25 Srov. tamtéz, s. 246.

26 Tamtéz, s. 247.

27 Tamtéz, s. 248.
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dopadné zdtiraznuje kladny pomér mezi spravedlnosti a laskou a z této
pozice kritizuje sentimentalni pohled na lasku, ktery kfestanskou agapé
situuje vylucné do oblasti osobni a individualni.?®

Sva vychodiska Niebuhr uplatiiuje na transcendentni princip rov-
nosti. Ta predstavuje vrcholné pfiblizeni idealu lasky, resp. realizaci
bratrstvi v podminkach htichu. Vyssi spravedlnost znamena rovnéjsi
spravedlnost.?? Ovsem plna rovnost je utopii, nakolik vzdy pretrvavaji
rozdily v potfebach nebo spolecenskych funkcich. Proto ziistava poza-
davek téch, kdo jsou znevyhodnéni, po povyseni rovnosti na definitivni
princip spravedlnosti, neuskutecnitelny. Na druhou stranu je ovSem téz
pravdou, ze nositelé privilegii, ktefi zdtiraznuji legitimni odliSnost spo-
lecenskych funkci, téchto vyhod vyuzivaji ve sviij prospéch i tam, kde
to neodpovida nezbytnosti jejich role. Zadné historické pojeti spravedl-
nosti tak nemtize dospét k dokonalé lasce, protoze vzdy zahrnuje také
egoistické zajmy a pfedsudky vlastni skupiny, doby nebo kultury, které
vedou ke snaze ziskat vyhody oproti druhym.*

Otdzce vztahu milosti a spravedlnosti se Niebuhr dotyka také
v jednom ze svych pasijnich kazani, konkrétné na 27. kapitolu Matou-
Sova evangelia. Vztah lasky a spravedlnosti zde odtivodnuje trojicné.
Historicka spravedlnost a bozska laska tvoii jisty protiklad, vyjadieny
jednanim dvou bozskych osob, Otce a Syna, tedy , Boha nad déjinami
a Boha v déjinach”.3' Ovsem soucasné prave proto, Ze tyto bozské osoby
tvofi jednotu, patfi spravedlnost a laska k sobé. Jejich dialekticky vztah
je vyznacen chapanim lasky jako protikladu spravedlnosti a soucasné
jejtho naplnéni a nejzazsi normy. V troji¢ni perspektive je tedy zahrnuta
jednota i rozliSeni lasky a spravedlnosti. V kfestanské tradici je podle
Niebuhra jednota v jiné roviné vyjadfena také v myslence, ze , Biih tak
miloval svét, Ze dal svého jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véri,
nezahynul, ale mél Zivot vé¢ny” (Jn 3,16), zatimco distinkce v soteriolo-
gické predstavé Syna, nesouciho ve svém utrpeni hnév Otce.*

Niebuhrovo feseni problému vztahu lasky a spravedlnosti uplatiiu-
je dialekticky pfistup, v némz se snoubi jejich identita i diskontinuita.

28 Srov. tamtéz, s. 251.

29 Srov. tamtéz, s. 254.

30 Srov. tamtéz, s. 255.

31 Reinhold NieBUHR, ,The Power and Weakness od God,” in The Essential Reinhold Nie-
buhr: Selected Essays and Addresses, eds. Reinhold Niebuhr — Robert McAfee Brown,
New Haven: Yale University Press, 1986, s. 28.

32 Tamtéz, s. 30.
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Vychazi z principu spravedlnosti, k némuz se laska vztahuje jako jeji
naplnéni a soucasné jako jeji popreni a pfekonani.

6. LAskA JAKO PRINCIP SPRAVEDLNOSTI

O ontologické odtavodnéni lasky, spravedInosti a moci a vysvétleni jejich
vzajemnych vztaht se v 50. letech 20. stoleti pokusil Paul Tillich ve studii
s nazvem Liebe, Macht, Gerechtigkeit.*® Kritizuje , aditivni teorii” vztahu
lasky a spravedInosti, podle niz laska cosi pfidava ke spravedlnosti. Aby
spravedlnost nebyla ,slepa”, musi v sobé zahrnovat prvek lasky, ktery
vnima jedinecnost situace a tedy priléhavost spravedlivého jednani.*
Laska jako nutkani ke spojeni oddé€leného je principem spravedlnosti,
ktera pfedstavuje formu, v niz se tento pohyb uskutecnuje. Laska bez
spravedlnosti by byla jen , chaotickym sebezieknutim” s destruktivnimi
ucinky jak na milujictho tak na milovaného.*® Takovy vztah k druhému
neni spravedlivy k nému ani k sob€, protoze nepritakava své vlastni mo-
hutnosti byti, a to v dtisledku znamena, Ze laska nema co spojit.* , Laska
vede ke znovusjednoceni; spravedInost ale zachovava, co ma byt znovu
spojeno. Je formou, v niz a skrze niz laska kona své dilo.”¥

Laska predstavuje podle Tillicha ,stvofitelsky element ve spravedl-
nosti”.* Jejich vzajemny vztah v meziosobnich vztazich je mozné pfi-
podobnit vztahu rozumu a zjeveni: zjeveni nerusi rozum, predpoklada
ho, ale zaroven presahuje jeho moznosti. Podobné jako zjeveni nepfinasi
zadné dodatecné poznatky do oblasti spravované rozumem, tak ani las-
ka neodporuje spravedlnosti jako zakladni formé byti. Zahrnuje v sobé
ale také extaticky rozmeér. Laska rozpoznava, co je pozadavkem sprave-
dlnosti v konkrétnim ptipadé. Co je spravedlivé v meziosobnim setkani,
neni mozné rozpoznat a uskutecnit bez lasky — konkrétné bez nasloucha-
ni, darovani a odpusténi.*

33 Paul TiLLicH, Liebe, Macht, Gerechtigkeit, Ttibingen: Mohr, 1955.
34 Srov. tamtéz, s. 152.

35 Tamtéz, s. 186.

36 Srov. tamtéz, s. 187.

37  Tamtéz, s. 188.

38 Tamtéz, s. 196.

39 Srov. tamtéz, s. 197.
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Tillich povazuje pfi zkoumani vztahu lasky, spravedlnosti a moci za
dulezité rozlisSovat sféru osobniho setkani, setkani mezi socialnimi sku-
pinami a sféru svatého. V prvni pfevazuje spravedlnost, ve druhé moc
a ve treti laska.*® Laska, spravedInost a moc, které vnimame oddélené,
maji svtij pivod v Bohu, kde tvofi jednotu. Jak ale Tillich poznamenava,
jednota neznamena identitu a predpoklada realitu oddéleni ¢i rozliSeni
a napétl.*! Tato bozska jednota se ma projevit také v pozemské realité
v ramci nového stvoreni, spolecenstvi Ducha.

7. DIALEKTIKA LASKY A SPRAVEDLNOSTI

Tématem lasky a spravedlnosti se ve své knizné€ vydané feci u prilezi-
tosti ziskani Lucasovy ceny zabyva také evangelicky konfesné zakotve-
ny a teologizujici filosof Paul Ricoeur.”? V posledni ¢asti své prednasky
se pokousi postavit most ,, mezi poetikou lasky a prozou spravedInosti,
mezi hymnem a formalnim pravidlem”.* Pokousi se hledat tfeti cestu,
ktera by obé perspektivy socidlniho jednani nechapala ani dichotomic-
ky, ani je pouze nemisila, ale ktera by udrzela napéti mezi pozadavky
lasky a spravedlnosti, umoznujici najit ,zodpovédné podoby jednani”,
a tuto cestu pro néj teologicky inspirativnim zptisobem otvira tryvek
z kazani na hotfe u Matouse a jesté vice z kazani na roviné u Lukase v 6.
kapitole, kde stoji v té€sné blizkosti pfikazani lasky k neprateliim a tzv.
zlaté pravidlo: ,Jak chcete, aby lidé jednali s vami, tak jednejte vy s nimi
(Lk 6,31).” Zlaté pravidlo je mozné v tomto smyslu chapat pravé jako
vyraz spravedlnosti, ktera pozaduje odpovidajici miru. Je neseno mys-
lenkou vzajemnosti. Zato prikazani lasky k nepriteli pfekracuje etickou
rovinu a miru spravedlnosti. Je supra-etické a vyjadruje Sirsi ekonomii
daru, ktera v teologickém kontextu Boziho jednani viici clovéku v dile
stvofeni a vykoupeni fika: Davej dal to, co jsi dostal.* Je tedy ziejmé, ze
oba prikazy predstavuiji jisty protiklad. Ovsem tim, Ze jsou v evangeliu
postaveny do tésné blizkosti, je zaroven naznaceno, ze logika premiry

40 Srov. tamtéz, s. 192.

41 Srov. tamtéz, s. 216.

42 Paul RicoEUR, Liebe und Gerechtigkeit. Amour et Justice, Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Sie-
beck), 1990.

43 Tamtéz, s. 41.

44 Srov. tamtéz, s. 45, 49.
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daru, poetika lasky, a odpovidajici miry, prézy spravedlnosti, maji byt
vnimany v souvislosti. Ricoeur nabizi takovou interpretaci pfikazani
lasky, ktera nerusi zlaté pravidlo, ale nové ho chape ve smyslu velko-
rysosti.”” Pfikdzani lasky k neptiteli poZaduje: ,Milujte své nepratele.
Dobre cinte tém, ktefi vas nenavidi. Zehnejte tém, ktefi vas proklinaji,
modlete se za ty, ktefi vam ublizuji. Tomu, kdo t€ udefi do tvare, nastav
i druhou, a bude-li ti brat plast, nech mu i kosili! Kazdému, kdo té prosi,
davej, a co ti nékdo vezme, nepozaduj zpét (Lk 6, 27-30).” Z takového
pozadavku ovSem nelze ucinit vseobecné pravidlo, protoze by to vedlo
k nespravedInosti. Jeho cilem neni udélat ze supra-moralniho moralni,
protoze by to vedlo k nemoralnimu. Ovsem také z druhé strany pouhé
napliovani zlatého pravidla, pozadujiciho spravedlivou vzajemnost, by
se samo o sobé snadno zvrhlo v utilitaristické , do ut des” a nesolidarni
proporcionalni rozdileni toho, co je spravedlivé, mezi navzajem si kon-
kurujicimi stranami. Pouze zachovani dialektiky obou pozadavki vede
ke skute¢né odpovédnému jednani. Cini totiz ,ze spravedlnosti nutné
médium lasky: Pravé proto, ze laska je supramoralni, ma pouze pod ve-
denim spravedInosti pfistup k praktické a etické oblasti.”*® Francouzsky
myslitel odkazuje na vyznam podobenstvi, ktera ,nové orientuji tim, ze
dezorientuji”. K souhfe spravedlnosti a lasky dochazi tim, ze pfikazani
lasky diky své povaze, presahujici pouhé moralni hledisko, stavi mimo
hru etiku. To je ale , reorientovano pouze za cenu znovupfijeti a znovu-
ustaveni pozadavku spravedInosti k tiZi jeho utilitaristického sklonu”.*

Heinz Schmidt nasledné tuto Ricoerovu dialektiku lasky a sprave-
dlnosti uplatiiuje na diakonii jako , pokus uplatnit v socialnich systé-
mech etickou dialektiku mezi logikou pfemiry a logikou obdoby, mezi
laskou a spravedlnosti, a tak prokazat socialni relevanci Boziho jednani
smifeni”.* Diakonickd praxe tak pro Schmidta v navaznosti na Ricoeura
predstavuje specificky pokus, jak uplatnit program lasky pod vedenim
spravedlnosti. Jeho uskutecnéni v praxi spatfuje naptiklad v tom, ze dia-
konicka perspektiva vytvari sensorium pro znevyhodnéné v pravnim
systému a usiluje o zmirnéni jejich znevyhodnéni nebo tim, Ze se snazi

45 Srov. tamtéz, s. 55.

46 Tamtéz, s. 63.

47 Tamtéz, s. 65.

48 Heinz Scumipr, , Gerechtigkeit und Liebe im Dienst der Versohnung. Zum Ethos dia-
konischen Handelns und Lernens,” in Das soziale lernen — das soziale tun. Spurensuche
zwischen Diakonie, Religionspidagogik und Sozialer Arbeit, eds. Norbert Collmar — Chris-
tian Rose, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2003, s. 34.
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o vytvoreni takovych pravnich vztahti, které zajistuji solidaritu a rovné
zachazeni. Doplnéni takto pojaté dialektiky lasky a spravedlnosti v dia-
konické praxi nabizi Schmidtiiv nastupce ve funkci feditele Diakoniewis-
senschaftliches Institut heidelberské univerzity Johannes Eurich. V jeho
pohledu nejde jen o spravedlnost, ktera vede lasku, ale také korektivni
a kompenzacni funkci lasky vii¢i spravedInosti. Pfipomina, ze spravedl-
nost pozaduje spolupraci a reciprocitu. Ty ale nékdy v situaci jednotlivce
napf. s vaznym postizenim nejsou mozné. Nemoznost vzajemnosti vSak
dokaze prekrocit laska: ,Jeji orientace na potfebnost zahrnuje priklon
k bliznimu také tehdy, kdyz tento nemtiZe nabidnout Zadnou protisluz-
bu nebo z podstaty nemtize kooperovat.”*

ZAvVER: UDRZET JEDNOTU V NAPETI

Predstavené diskusni pfispévky k tématu vztahu spravedlnosti a mi-
losrdenstvi dosvédcuji riiznymi akcenty jejich provazanost i napjaty
vztah. Zatimco Brunner postupuje od spravedlnosti jako zakladniho
vychodiska k lasce jako skutecnosti na spravedlnost navazujici, Tillich
naopak chape lasku jako zakladni princip, ktery se uplatriuje ve formé
spravedlnosti. Skutecnost, Ze laska ma ke skutecnosti pristup pouze skr-
ze spravedlnost, zdtirazni také Ricoeur, podtrhne pritom ale vice trvalé
napéti mezi nimi. Dtsledné dialekticky pfistup pak uplatni Niebuhr,
kdyz pripomene, Ze laska jako v kiestanské perspektiveé neodmyslitelny
pendant spravedlnosti v ni vystupuje soucasneé jako jeji naplnéni i ne-
gace. V tomto bodé podle Niebuhra také povstavaji konfesni odlisnosti
v hledani adekvatnich odpovédi. Krucialni text predstavuje Jn 1,17: ,Ne-
bot Zakon byl dan skrze MojziSe, milost a pravda se stala skrze Jezise
Krista.” Rimsti katolici podle néj tradiéné zdtraziuji lasku jako napInéni
zakona a interpretuji ji jako pfisnéjsi zakon. Reformace — aspon v jejim
lutherském pojeti — ma zase blize k pojeti lasky jako konce zakona, tedy
jeho transcendence a protikladu. V prvnim pfipadé ustupuje do pozadi
prvek milosti a extaze, ve druhém vnimani vnitiniho sepéti lasky a zako-
na. Liberalni protestantismus pak nakonec zakon a lasku ztotoznuje tim,
Ze se snazi zakon uchopit v ramci prikazani lasky, ¢imz opét zakryva

49 EuricH, Befihigung, Teilhabe und Nichstenliebe. Fortentwicklung und Kritik der Hilfe fiir
Menschen mit Behinderung, s. 175-176.
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napéti mezi nimi.*® Zatimco katolicka tradice ,jakubovsky” zdtiraznuje
milosrdenstvi, které vitézi nad soudem (Jak 2,13), pfemaha ho, je nécim
vice, protestantské uvazovani akcentuje , pavlovsky” protiklad zakona
a evangelia a jejich vnitfni dialekticky vztah.

V lutherské perspektivé mtizeme napéti mezi spravedlnosti a laskou
vnimat také v souvislosti distinkce dvou zptisobti Bozi vlady, pfipadné
téz rozliSeni Boziho slova v podobé zakona a evangelia. BoZzi jednani
s lidmi prostfednictvim zvéstovani evangelia a vysluhovani svatosti
v duchovni ,i8i” a prostfednictvim vnéjsi sily, svéfené nositelim ve-
fejné moci, v oblasti svétské nelze stavét proti sob€. Je ovsem tfeba je
rozliSovat s védomim, Ze napéti mezi nimi v tomto case neni mozné de-
finitivné prekrocit. Kfestanské socialni jednani se odehrava v kontextu
Boziho jednani ve svétské oblasti, nakolik je vedeno v bézném Zzivoté
spravedlnosti, ktera je laskou vtélenou do struktur hfichem poznamena-
ného lidstvi. Zlaté pravidlo® zapsané v lidskych srdcich v podobé , pfi-
rozeného zakona” i jeho pozitivni pravni vyjadfeni ¢lovéka usvédcuji
z nespravedInosti a nabizi smérovky pro zdafilé mezilidské fungovani.
Zaroven se ale toto jednani déje ve sféfe duchovni, nikoli zakona, nybrz
evangelia, které je zvésti o Bozi spravedInosti, ktera se napliiuje v milo-
srdném jednani s témi, kdo méfitkiim spravedInosti nejsou schopni do-
stat. Zde to neni pfikazani, ale laska Kristova, ktera nas ,vaze” a ,nuti”
(2Kor 5, 14) situacné prekracovat miru spravedlnosti a jednat milosrdné.

Ke druhym tak mtize a ma — i v diakonické praxi cirkve — pfistupo-
vat laska pod vedenim spravedInosti i spravedInost pod vedenim lasky.
Spravedlnostje vyrazem lasky a soucasné laska spravedlnost pfekonava.
Z teologického pohledu zlistava ovsem laska nadfazena spravedlnosti,
nakolik je vyrazem Boziho stvofitelského a zachranujiciho jednani viici
clovéku a celému stvoreni. Projevem této lasky je Bozi milosrdenstvi vii-
¢i hiisnik@im, ale také spravedlnost a jeji fady, které uklada h¥ichem od-
cizenému stvoreni. Tato spravedlnost neni vyjadfena jen v psaném pra-
vu, ale také v srdci clovéka v ramci tzv. zlatého pravidla, pozadujictho
po clovéku, aby cinil druhym to, co chce, aby druzi ¢inili jemu (pfipadné
v negativni verzi tohoto pfikazani, akcentujici ne¢inéni zlého).

Pro diakonickou praxi v jejich rtiznych podobach toto rozpoznani
znamend nezbytnost neustalého vyvazovani spravedlnosti a milosrden-

50 Srov. NIEBUHR, ,,Love and Law in Protestantism and Catholicism,” s. 143.
51 Biblickou formulaci tzv. zlatého pravidla nachdzime napf. v Lk 6,31 ,Jak chcete, aby
lidé jednali s vami, tak jednejte vy s nimi.”
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stvi. Proto se nemtize na jedné strané bezvyhradné identifikovat ani se
sveétem socialni prace, ktera stavi pouze na socidlni spravedlnosti, ani
nemuze byt chapana jako pouha kfestanska dobrocinnost. Prave z las-
ky nemftize rezignovat na spravedlnost, ktera vede clovéka ke zralému
pfijeti odpovédnosti, podilu na Zivoté spolecenstvi a zaclenéni do néj,
a soucasné bude tvrdost spravedlnosti svobodn€, tedy nikoli progra-
movg¢, ale situacné a neokdzale, napravovat milosrdenstvim. Zda se, ze
zakladnim tkolem kfestanského socidlniho jednani na trzisti riznych
soudobych konceptt solidarity a postoje k lidské nouzi je nakonec vy-
drzet v tomto svété nikdy trvale nefeSitelné napéti mezi spravedlnosti
a milosrdenstvim, pfipominat dialektickou povahu jejich vztahu a sou-
¢asné nepodlehnout dualistické predstave dvou protikladnych principti,
v nichz bychom se museli rozhodnout pro jeden a odmitnout druhy.
A pokud bychom v teoretické reflexi daného napéti chtéli v kiestanské
perspektivé najit formulaci, ktera nebude svadét k dualistickému pojeti,
miizeme s Niebuhrem hovofit o spravedlnosti, kterou prozatuje laska,
protoze jen takova spravedlnost mtize clovéka pohnout k obraceni a od-
povida Bozi spravedlnosti, zjevené v Kristoveé kfizi.”

To Keep Justice and to Love Mercy:
On the Relationship between Love and Justice
in the Context of Christian Social Practice

Keywords: Justice; Mercy; Love; Diaconia

Abstract: In the biblical tradition, justice and mercy form the basic structure of God’s will
for human life and community. They also determine the contents of the social activity of
the church, diakonia. From the theological point of view, they form a unity in God, nev-
ertheless in the reality of this world they often exist in mutual tension, and in the history
of a diaconal practice the emphasis on one or the other undergoes changes. This study
aims to define a theologically justified perspective of the relationship between justice and
love, respectively mercy, that can serve to orientate within the problems of Christian social
activity. The study starts from a Protestant point of view, where the indicated problem
takes on a special intensity, and it starts from the concepts of four selected confessionally
evangelical authors: Emil Brunner, Reinhold Niebuhr, Paul Tillich and Paul Ricoeur. There
is a need for a dialectical point of view at the relationship between justice and mercy,
awareness of their inner unity as well as the ongoing tension between them. In the sense of

52 Srov. NIEBUHR, ,The Power and Weakness od God,” s. 29-30.
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the Lutheran distinction between secular and spiritual regiments, respectively gospel and
law, it considers it necessary to balance them within the diaconical practice of the Church.
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