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»Setkani” a ,,vychazeni”:
Dva koncepty papeze FrantisSka
vhodné pro missio cirkve v dnesni dobé*

Pavel ZeniSek

Smysl missio® cirkve a jejich misijnich aktivit je v posledni dobé ¢im dal
vice zpochybniovan, zejména lidmi mimo cirkev a kfestanské vyznani.
Jsou presvédceni, ze v dnesnim multikulturnim a multinabozenském
svété jiz neni pro kiestanské misie misto. Slovo , misie” v nich evokuje
cirkevni proselytismus, mozné ohrozeni svobody vyznani, a také snahu
o moc ze strany cirkve. Jejich heslo by se dalo vyjadfit nasledovné: At si
kazdy véfi nebo nevéri, jak chce a ¢emu chce, misie patfi do minulosti.
Zaroven je citit urcita nejistota a bezradnost i uvnitf cirkve, pokud ma
teologicky ukotvit a soucasnym jazykem srozumitelné vysvétlit, na ja-
kém konceptu spociva podstata misii v dnesni dobé, kdy dfivéjsi pojet
geografického plantatio ecclesiae jiz nestaci.

Tato studie nehleda v prvni fadé odpovéd na otazku proc missio. Ta je
dana pranim samotného Krista (Mk 16,16). Zakladni otazkou této prace
je, zda se da vyjadrit prostfednictvim FrantiSkovych oblibenych termi-
nt ,setkani” a ,,vychdzeni”, co je pro missio cirkve dulezité dnes. V jeho
pojeti je ,,setkani” prvotni predpoklad missio a , vychazeni” jeho nutna
dynamika.

Budeme studovat misto téchto klicovych pojmi ve FrantisSkové ma-
gisteriu, a také hledat odpovéd na zakladni otazky, které jsou s uskutec-
novanim missio cirkve spojené. V zavérecné kapitole nabidneme vlastni
zhodnoceni a nékolik podnéth pro situaci dnesni ceské cirkve.

*  Studie vychazi s financni podporou vnitiniho grantu CMTF UP v Olomouci (IGA_

CMTF_20_009 ,Nové vyzvy pro systematickou teologii a filozofii”.

1V této studii pouzivdme termin ,missio” (z latinského mittere neboli , poslat, posilat”)
namisto ¢eskych ekvivalentti ,misie”, ,mise” ¢i ,poslani”, abychom se vyhnuli nejed-
noznacnosti v interpretaci. Pro potfeby této studie jsme vypracovali jazykovou analy-
zu uzivani termina ,missio”, ,setkani” a , vychazeni” v Bergogliovych textech.
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1. ,,SETKANi” JAKO PREDPOKLAD MISSIO

Ve své eklesiologii a teologii misii papez Frantisek vychazi z nékterych
klicovych prvki koncilni a pokoncilni misiologie, jako je napft. , trojicni
tajemstvi”, které je pro néj pramenem zivého setkani rozdilnych osob,
setkani, které odpovida na touhu lidského srdce a které zve kazdého po-
kiténého k dialogu, smifeni rozdilnosti a aktivni ticasti na spolecenstvi
(EG 111). V duchu koncilnich texti umistuje missio cirkve do trojicniho
poslani Syna a Ducha, vysilanych Otcem (LG 1-4, 13; AG 2-9; DV 4).2
Pramenem missio a evangelizace je povolani k ticasti na trojicnim spole-
Censtvi, ponévadz vsichni pokfténi jsou skrze spolecné knézstvi Boziho
lidu povolani zit spolecenstvi s Trojici a predavat je. V Bozim lidu jsou
spolecenstvi (comunio) a poslani (missio) niterné propojeny, takze spole-
Censtvi je misijni a missio se déje skrze spolecenstvi. Na pozadi této per-
spektivy je pro Frantiska ,setkani” vychozim bodem pro dalsi postoje
a projevy spojené s missio jako napf. dialog, pfijeti odlisnosti, milosrden-
stvi, sluzba a podpora toho, co vede k Zivotu.

1.1 Touha srdce po setkdni vede k dialogu

Diky italskému teologovi Luigimu Giussanimu® a jeho dilu si Jorge Ma-
rio Bergoglio uvédomil, ze potieba setkani vychazi ze srdce ¢lovéka. Ze-
jména v knize NabozZensky smysl* Giussani vnima ¢lovéka jako bytost po-
znamenanou zizni po nekonec¢nu. Tato nekonec¢na touha ma svtjj stfed,
biblicky feceno, v lidském srdci, které je rovnéz znamenim tajemstvi.
Potieba stésti, lasky a spravedlnosti nenachazi vné tohoto tajemstvi od-
povéd, ktera by do hloubky uspokojila lidské srdce; tato zizen se da uti-
Sit pouze v setkani.’

2 Otazku trojiéniho tajemstvi s dirazem na pusobeni Ducha svatého v souvislosti
s evangelizaci a missio cirkve zkouma ve svych studiich italsky teolog Coda. Srov.
napi. Piero Copa — Alessandro CLEMENZz14, Il Terzo Persona, Bologna: EDB, 2020, (zvl.
s. 77-84).

3 Luigi Giussani (1922-2005), italsky knéz, teolog a intelektudl, zakladatel katolického
hnuti Communione e Liberazione (Spolecenstvi a Osvobozeni). Jeho stéZejnim dilem je
kniha II senso religioso (NaboZensky smysl).

4 Srov. Luigi Grussant, Il senso religioso, Milano: Jaca Book, 1966.

5 Srov. Massimo BorgHEsi, Jorge Mario Bergoglio: Una biografia intellettuale, Milano: Jaca
Book, 2017, s. 271.
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Pro papeze Frantiska je dtilezita , kultura setkani”, kdy setkani ote-
vira nové horizonty a rozsifuje vnimani reality. Kultura setkani proto
na jedné strané pozaduje odvahu nechat se poznamenat, nebo dokonce
zranit, pfitomnosti druhého, na druhé strané umoznuje mit odstup od
své vlastni identity a objevovat krasu, vznesenost a pravdu, které se
nachazeji v odlisné osobé, spolecnosti a kultute. Vyzaduje naslouchani
druhému a existuje doopravdy jen tehdy, jsme-li ochotni se od druhého
ucit a objevovat novy svét.* Pokud nejde jen o povrchni vyménu nazord,
ale o setkani, které jde do hloubky, pak ptisobi skute¢nou pfeménu: pre-
stavame byt tim, ¢im jsme byli doposud, a stavame se nécim jinym. To
neznamena, ze zavrhneme svou vlastni kulturni, nabozenskou nebo ja-
zykovou identitu, ale pomtize nam to divat se na ni z jiného thlu, z nové
perspektivy. Aby mohlo existovat setkani, musi existovat odlisnost. P¥i-
rozen€, ze po setkani odliSnost nezmizi ani se nerozplyne, ale proméni
se a ziska nové rozmeéry, fika FrantiSek.”

V pfimém vztahu ke kultufe setkani stoji dialog, ze kterého se rodi
poznani druhého. Tento dialog je zaloZen na identité jednotlivych zticast-
nénych stran a na vzajemné dtvére, ktera vznika, pokud jsem schopny
druhého pfijmout jako dar od Boha.? Pro opravdovy dialog je nezbytna
pokora, uznani limit svého hlediska i odvaha rozpoznat semina verita-
tis v nazorech druhého. Dalsi podminkou je schopnost prekonat vlastni
aroganci a intelektudlni nadfazenost; vést dialog totiz znamena kracet
k pravdé, kterou oba partnefi dialogu touzi zahlédnout, ale ktera je oba
presahuje.” Ne kazdé setkani je tak opravdu setkanim, a ne kazdy dialog

6 Francesca Ambrogetti, velkd znalkyné Bergogliova Zivota, fikd, Ze kdyby méla vy-
zdvihnout jen jednu Bergogliovu pfednost, byla by to jeho pozornost k druhému
clovéku, jeho naslouchani a vnimavost k tomu, co druhy potfebuje. Spolu se Sergiem
Rubinem uvefejnila Bergoglitiv podrobny profil v obsirném rozhovoru vydaném pod
nazvem El Jesuita. Srov. Francesca AMBROGETTI — Sergio RusBiN, El Jesuita: Historia de
Francisco, Barcelona: Vergara, 2010. Srov. téZ Sergio Rusin — Francesca AMBROGETTI, El
Papa Francisco. Conversaciones con Jorge Bergoglio, Barcelona: Editiones B. S. A., 2015.

7 Srov. Francesc TorrALBA, Dizionario Bergoglio, Milano: Edizioni Terra Santa, 2021, s. 81.

8 Srov. Papez FRANTISEK, Projev Svatého otce Frantiska k iicastnikiim sympozia organizova-
ného Organizaci americkych stdtii a Institutem mezindbozenského dialogu v Buenos Aires,
Sala del Concistoro — Vatikan, 8. zari 2016, https://www.vatican.va/content/francesco/
it/speeches/2016/september/documents/papa-francesco_20160908_simposio-americas.
html [cit. 16. 5. 2022].

9 Srov. TorraLBA, Dizionario Bergoglio, s. 131-132. Velkym nebezpe¢im dialogu je fun-
damentalismus, ktery se projevuje pfesvédcenim jedné strany, Ze pravé ona vlastni
pravdu a dialog nepottebuje.
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je skutecnym dialogem. Btih je dialogicky ze své podstaty, ale clovék jen
tehdy, pfistupuje-li k druhému s tctou a mysli-li dialog vazné. Pfi své
promluvé na zahdjeni Svétovych dni mladeze v Panamé papez varoval
mladé lidi pfed povrchnosti setkani a falesnym dialogem:

Vy, drazi pratelé, jste prekonali mnoho tézkosti, abyste se mohli setkat a stavat se
opravdovymi mistry a tviirci kultury setként [...], kter4 nespoéiva v ,Cau, jak se
mas?” ,Cau, méj se!” Ne, kultura setkani nas vede ke spolecnému kraceni s nasimi
rozdilnostmi, ale s laskou; vSichni jsme totiZ spojeni na stejné cesté.'

Ochota jit vstfic setkani s druhymi je dtilezita i pro novou evangelizaci,
tedy pro dialog s témi, ktefi ztratili svou viru a hlubsi smysl zivota. Tato

dynamika je soucasti missio Jezise Krista, ktery sam ,, vysel” ze své boz-
ské prirozenosti a pfisel nam naproti, aby se s nami setkal."

1.2 Smivend rozdilnost

Bergogliovo filosofické a teologické mysleni bylo zasadné ovlivnéno
némeckym teologem Romanem Guardinim.'? V jeho dile Der Gegensatz
(Protiklad)" nasel potvrzeni ,svého” katolického modelu, ktery je scho-
pen ,,obejmout” osobni, spolecenské a politické kontrasty, smétujici ji-
nak k vyhranovani se do rozporti a nebezpecnych konfliktti.

Musim fict, Ze mam rad protiklady. Romano Guardini [...] mluvil o protikladu, ve
kterém se dvé strany vzdjemné nerusi. Nedochazi k tomu, Ze by jedna strana nicila
druhou. Neni zde rozpor ani ztotoznéni. Podle néj se protiklad vyfesi na vyssi
roviné. I v tomto feSeni vSak ztistdva vzajemné napéti. Omezeni se pfekonaji, aniz

10 Parez FRANTISEK, Projev Svatého otce Frantiska na slavnostnim zahdjeni 34. Svétového dne
mlddeZze, Campo Santa Maria la Antigua — Cinta Costera (Panama), 24. leden 2019,
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/january/documents/papa-
-francesco_20190124_panama-apertura-gmg.html [cit. 16. 5. 2022].

11 Srov. Para FrancEsco, La gioia della missione, Cinisello Balsamo (Milano): Edizioni San
Paolo, 2019, s. 77.

12 Romano Guardini (1885-1968) se narodil ve Veroné v Itélii, po cely Zivot zil v Némec-
ku, zemiel v Mnichové. Neni pravda, ze by Guardini stal na pocatku Bergogliova filo-
sofického mysleni, tam je potieba vidét spiSe autory z Tovarysstva JeziSova, jako byli
Erich Przywara, André Marc a predevsim Gaston Fessard. Do roku 1986 znal Bergoglio
Guardiniho pouze jako autora knih pro duchovni cetbu.

13 Romano Guarpini, Der Gegensatz, Mainz: Der Werkkreis im Matthias-Griinewald-
-Verlag, 1925.
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by se popirala. Napéti zlistane, nevyrusi se. Lidsky Zivot je utvoren protikladnou
formou. A pravé toto se déje nyni také v cirkvi. Napéti se nutné nevyiesi nebo
nepomine, ale neni rozporem.'

Je velmi dalezité rozliSovat mezi protikladem neboli polaritou na jedné
strané (Gegensaitz) a rozporem cili protimluvem na strané druhé (Wider-
spruch), ponévadz to umoznuje chapat katolické communio nikoli jako
jednobarevnou zplostélou jednotu, ale jako dynamickou, mnohotvarnou
skutecnost, ktera se uskuteciiuje v dialogu a nema strach o svoji identitu.

Obraz ,, mnohotvaré jednoty” papez popisuje i v exhortaci Amoris
Laetitia, kde mluvi o ,jednoté v rozdilnosti” nebo také ,smifené rozdil-
nosti” (srov. AL 136-141). Patrné nejnazornéjsi priklad v této souvislosti
uvadi ve své prvni exhortaci Evangelii Gaudium, kde pfedklada model
polyedru ¢ili mnohosténu jako priklad ztélesnéné jednoty v rozdilnosti.

Modelem neni koule, [...] kde kazdy bod je ve stejné vzdalenosti od stfedu a mezi
jednim bodem a druhym nejsou zadné rozdily. Modelem je mnohostén, ktery
predstavuje sbihani vsech jeho ¢asti, pficemz kazda z nich si uchovava svou vlast-
ni originalitu.’

Podle Frantiska pouze mnohostén uchovava svrchovanost celku, aniz
by rusil polaritu jeho ¢asti, a je proto vhodnym modelem pro pastoracni
¢innost, nebot nabizi moznost propojovat a shromazdovat v jednom cel-
ku to nejlepsi z kazdé strany.

1.3 Setkani s Zivym Kristem

Setkdavat se v otevienosti srdce jen s druhym clovékem nestaci. Mistem,
kde se Buh ¢lovéku sdélil, je Jezis Kristus, a setkani s nim je vychozim
bodem i horizontem existence kazdého clovéka.'® Papez Frantisek casto
zve k osobnimu setkani s zivym Kristem, protoZze se domniva, ze pro
velkou ¢ast véricich tato skutecnost neni vitbec zifejma. Dokonce tvrdi,
Ze jednim z hlavnich problémii dnesni doby je skutecnost, ze Krista ne-

14 Antonio Spabaro, Le orme di un pastore: Una conversazione con Papa Francesco, Milano:
Rizzoli, 2017, s. XIX.

15 EG 236.

16 Srov. Piero Copa, ,La Chiesa ¢ il Vangelo”: Alle sorgenti della teologia di papa Francesco,
Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2017, s. 75.
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zname. Bud ho nezname skutecné osobné, nebo se neptame, kym vlast-
né je, anebo jsme na néj umyslné zapomnéli. Tento fakt papez nazyva
terminem ,,duchovni Alzheimer”."” Kristus nam dava vsechno a my od
néj vsechno dostavame — byt kfestany neznamena nic jiného nez byt
vuci Kristu otevieni. Vyznani viry v Krista nas vede k setkani s nim,
a v tomto setkani poznavame, kym opravdu je, a hlavné, kym je pro nas.
Proto je také setkani s evangeliem zaroven setkanim se samotnym Kris-
tem.”® Sledujeme-li JeziSe v Matousové evangeliu, vidime, Ze zahdjeni
jeho missio evangelista umistuje mezi udalost navratu rodiny do Naza-
reta a jeho kfest v Jordanu, kde své vefejné poslani zahajil (Mt 4,16)."
Kftem byl zasvécen velkému missio svého zivota (Lk 3,22), na néz se
pfipravoval jiz béhem dospivani a mladi. Také JeziSova Matka proziva
své vlastni nesnadné missio, kterému fika ,,ano”, ackoli je plné preka-
zek.? Ve vsech téchto pfipadech je klicovym momentem setkani; at uz
jde o setkani s Bozim poslem nebo s druhymi lidmi. Papez Bergoglio
pfipoming, Ze jednim z projevii setkani Krista s clovékem je skutecnost,
ze jej Kristus povolava, aby se stal jeho ucednikem. Ve kitu se kazdy
kiestan stal misijnim ucednikem® a je jim do té miry, nakolik se setkal
s Bozi laskou v Kristu. Papez FrantiSek si pfeje, abychom uz netikali, ze
jsme ,ucednici” a ,misionafi”, nybrz vzdy , ucednici-misionafi”.* I prv-
ni JeziSovi ucednici nebo samarska Zena se po setkani s JeziSem sami stali
misionafi a diky nim pak mnozi dalsi uvéftili v Krista.”

Misijni poslani je rovnéz vyzvou, abychom se nepfizptisobovali
prameérnosti, ale dale rostli. Proto mame nejenom evangelizovat druhé,
ale také druhym dovolit, aby neustdle evangelizovali oni nas. Toto pfe-
davani a prijimani viry, které je jadrem missio cirkve, se déje ,nakazou”
lasky, ktera dokaze proménovat. Je to nazorné vidét na Letnicich, kde

17 Srov. TorrALBA, Dizionario Bergoglio, s. 17-19. PapeZ Frantisek pouZzivd tento vyraz
k oznaceni ztraty paméti a v diisledku toho i ztraty identity. V osobni roviné jde o za-
pomenuti vlastni identity, ztraty kofenti, vykofenéni. Clovék zapomind, kym je, co
znamena ve svété, k emu je povoldn se stat, co ma v zivoté realizovat. V kolektivnim
smyslu miize duchovnim Alzheimerem trpét zemé, spolecenstvi, ndrod, kontinent
nebo i cirkev, a to tehdy, pokud nékterd z téchto entit zapomene na svoje poslani ve
svété, na divod, proc byla ustanovena.

18 Srov. George AucusTiN, La Chiesa secondo Papa Francesco, Milano: Paoline, 2016, s. 67.

19 Srov. Parez FranTiSex, Christus Vivit (déle jen ChV), Cl. 24.

20 Srov. tamtéz 44.

21 Srov. Mt 28,19.

22 Srov. Parez FranTi3ex, Evangelii Gaudium (déle jen EG), ¢l. 120.

23 Srov.Jn 1,41 a 4,39.
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jsou ucednici proménéni vanutim Ducha svatého. Frantisek k tomu do-
dava, ze pro nasledné missio prvotni cirkve nebyla rozhodujici ona ra-
dostna zprava, kterou ucednici hlasali, ale to, co s nimi samymi udélala:
naprosto se zménili a byli jako znovuzrozeni. Pravé tato jejich vlastni
proména umoznila proménu druhych.*

1.4 Spolecenstvi a radost

Setkani ani dialog nelze uskutecnit sim se sebou. Missio proto nikdy
neni soukroma véc, nybrz vzdy zalezitost spolecenstvi, které vsak ne-
potlacuje jedinecnost rtiznych povolani a specificky pfinos kazdého
jednotlivce. V Christus Vivit Frantisek fika, Ze spolecenstvi cirkve stoji
na divérném vtahu k Jezisi, ktery je vztahem poutnickym, a proto je
také spolecenstvi ze své podstaty spolecenstvim misijnim.? Cirkev, ktera
,vychazi” a putuje se stava ,spoleCenstvim ucedniki-misionarti, ktefi
se chapou iniciativy, zapojuji se, doprovazeji, prinaseji plody a slavi”.?
Slaveni a radost jsou priivodnim znakem Zzivého spolecenstvi a radost
evangelia je tak radosti misijni. Zakousi ji dvaasedmdesat uc¢edniki, kte-
I se s radosti v srdci vraceji ze své misie naplnéné setkanim s lidmi.” Pa-
pez Frantisek ukazuje, Ze tato radost z evangelizace (EG 9-15) ¢i misijni
radost (EG 21) prameni z Kristova evangelia a diky Duchu svatému se
dal sd€luje a sifi.*®

Podle EG maji klast diiraz na misijni spolecenstvi v prvni fadé cirkev-
ni predstavitelé, avsak cilem procesti zaméfenych na toto spolecenstvi
nema byt primarné posilovani cirkevni struktury, nybrz napInéni missio,
které chce dosahnout ke vSem lidem. Proto také pfi vytvareni spolecen-
stvi musi mit klicovou roli laici, ktefi tvori vétSinu Boziho lidu.?

24 Srov. FRANCESCO, La gioia della missione, s. 42—43, 47.

25 Srov. ChV 23; srov. téz Jan Pavee II., Christifideles Laici, ¢l. 32.

26 Tamtéz 24.

27 Srov. tamtéz 21; srov. téz Lk 10,17. Radost je dulezitym a castym prvkem predevsim
v evangeliich podle Jana a Lukase (srov. EG 5).

28 Srov. EG 23; srov. téz PaveL VL, Gaudete in Domino, kap. I. , Il bisogno di gioia nel cuore
di tutti gli uomini” (Potfeba radosti v srdcich vSech lidi).

29 Srov. EG 31, 106.
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2. ,VYCHAZENI” JAKO DYNAMIKA MISSIO

Papez Frantisek casto opakuje, Ze si pfeje ,Chiesa in uscita”,* neboli
,cirkev vychazejici”. Vyraz natolik opakovany, az se zda, jako by se stal
zneuzivanym sloganem. Papez pfipoming, Ze se nejedna o néjaky mddni
termin, ktery by si on vymyslel, ale o Jezistiv pfikaz, ktery v evangeliu
zada po svych nejblizsich, aby $li do celého svéta a hlasali evangelium
vSemu tvorstvu (srov. Mk 16,15). Cirkev bud vychazi, anebo to neni
cirkev.®' ,Vychazeni” ve Frantiskové pojeti vyjadfuje predevsim postoj
vzhledem k Zivotu a zptisob byti ve svété a spociva ve stavéni se mimo
stfed, v zapominani na sebe a svij vlastni svét a v otevirani se svétu
druhého.

Je nesnadné prelozit do cestiny termin ,Chiesa in uscita”* jednoznac-
né, v kazdém pripadé se ale jedna o vyraz spojeny s pohybem a s dtira-
zem na opousténi stavajictho mista, nékdy i s vyznamem pfemistovani
se nékam. Nejde tak pouze o prosty pohyb z bodu A do bodu B,* pod-
statnym prvkem je zde ono ,, pryc”, ono opousténi mista s cilem jit jinam.

Ptame-li se, co ma papez FrantiSek na mysli, kdyz aplikuje , vycha-
zeni ven” na jednotlivce a na cirkev, mohou nam pomoci upfesnujici
otazky: pro¢, odkud, kam, s kym a jak mame , vychazet”.

2.1 Proc vychdzet? ProtozZe Biith vychdzi

Dynamika vychazeni se opakované objevuje uz v Bozim slové a tizce
souvisi s povolanim clovéka Bohem. Abraham pfijal volani, aby odesel
ze své zemé do zemé nové (srov. Gn 12,1-3), Mojzis vyslysel Bozi hlas:

30 Una Chiesa in uscita” je nézev celé kapitoly v ramci apostolské exhortace EG, ¢lanky
20-24.

31 Srov. PareZ FRANTISEK, VSichni jsme misiondfi: Rozhovor s Giannim Valentem, Praha: Pau-
linky, 2020, s. 13.

32 Sloveso uscire m4 v ital$tiné vice vyznamt. V tom nejcastéji pouzivaném znamend ,,jit”
i, vyjit” (ve smyslu vyrazit nékam), ,odejit” ¢i , vyjet” (odnékud), ale také , dostat se
ven”, ,jit ven” nebo ,jit pry¢” (napt. z domu, zemé...), srov. Slovnik italstiny, ,uscire”,
https://www.grandidizionari.it/Dizionario_Italiano/parola/U/uscire.aspx?query=uscire
[cit. 3. 1. 2022]. Nejcastéji uvadéné preklady terminu , Chiesa in uscita” jsou: , cirkev
vychazejici”, , cirkev vychazejici navenek” nebo , cirkev, ktera vychazi”.

33 Tomu by vice odpovidalo italské andare (jit, jet), anebo z&4sti i camminare (kracet, cho-
dit).
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,Jdi, posilam té.” (Ex 3,10) a vysel se svym lidem smérem k zemi zaslibe-
né. Jeremiasovi Buh fekl: , Ptijdes ke vSem, ke kterym té poslu” (Jer 1,7).
Toto Bozi povolavani ¢i vysilani k vychdzeni a putovani se opakuje i na
mnoha mistech Nového zakona.* Je to v prvni fadé Jezis, kdo vychazi,
vydava se na cestu a putuje, ale také jim povolani apostolové, ucednici
i dalsi osoby: jsou vysilani a vychazi.

,Vyjit” znamenad v Pismu vzdy to stejné: byt ochoten odejit a vydat se
na cestu ve jménu Pana.* Vychazeni patii k Bozi pfirozenosti: Btith vysel
v Jezisi ze sebe sama a Jezi$ vychazi ze sebe pro kazdého z nas. Nas Bith
je Bohem, ktery vychazi, a proto zve ¢lovéka, aby jej v tom nasledoval.*

2.2 Odkud vychdzet? Ze sebe sama

Odpovéd na otazku odkud mame vychazet souvisi se slovem , autore-
ferencialita”, které znamena vztahujici vSechno k sob€, soustfedujici se
vyluéné na své vlastni byti. FrantiSek nas vybizi vychazet z tohoto po-
stoje , k-sobé-vztahovani se”, odpoutavat se od sebe sama, jit ven z vlast-
niho zapouzdfeni a klast vztazny bod svého zivota mimo sebe.” Pro
kiestana je zakladnim referenénim bodem blizni a stfedem jeho Zivo-
ta Kristus. Autoreferencialita je naopak zptisobem uzavfeni se do sebe,
postojem ,,nepropustnosti” nejen vii¢i okolni realité, ale také vzhledem
k Bozimu volani.

Papez Frantisek uvadi autoreferencialitu jako jednu ze dvou hlavnich
nemoci soucasné cirkve. Kdyz pise argentinskym biskuptim shromaz-
dénym na svém Plendarnim shromazdeéni v Pilar, fika, Ze cirkev je ne-
mocna ne proto, Ze by mluvila moc nebo malo o moralnich tématech,
anebo Ze by jeji liturgie nebyla dost krasna a pritazliva, ale je nemocna
svou autoreferencialitou a klerikalismem. Jde o nemoc cirkve, ktera je
ohnuta do sebe sama, stejné jako byla ohnuta Zena v Lukasové evangeliu

34 Srov. napf. Mt 10; Mk 6,1-12; Lk 10,1; Sk 8,26—40, 11 a déle.

35 Srov. AuGusTiN, La Chiesa, s. 24.

36 Srov. Papez FrRANTISEK, Generdlni audience, Piazza San Pietro — Vatikdn, 27. bfezna
2013 (prvni generdlni audience papeze FrantiSka), https://www.vatican.va/content/
francesco/it/audiences/2013/documents/papa-francesco_20130327_udienza-generale.
html [cit. 16. 5. 2022].

37 Srov. ToRRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 33.
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(Lk 13,10-17).% V této souvislosti pouziva FrantiSek zajimavy primér, ze
se mame prestat divat do zrcadla a ucit se divat z okna. Zrcadlo slouzi
k tomu, abych vidél sam sebe a vidim v ném pouze odrazy, takze ne-
vychazim ze svého vlastniho svéta. Ale kdyz oteviu okno a divam se
ven, vstupuji do nového svéta a objevuji vesmir, ktery se nachazi mimo
mne.*

Papez pfipomind, Ze autoreferencialita se neprojevuje jen v osobni
roving, ale i v rovin€ cirkevni. A to zejména tehdy, pokud se cirkev za-
byva vice svymi vnitfnimi otazkami, misto aby ze sebe sama vychazela
a pfinasela radostnou zvést evangelia az na konec svéta.

2.3 Kam vychazet? Na periférie

Vime-li, pro¢ a odkud mame vychazet, mtizeme se nyni ptat kam. Odpo-
véd je jednoznacna: ke Kristu. Btith v Jezisi Kristu vysel ze sebe a prisel
do nasich déjin, ke kazdému z nas. Podobné i my jsme povolani, aby-
chom vychazeli ze sebe, sli Bohu vstfic a prinaseli evangelium vsem,
i tém, kdo jsou od néj daleko nebo na ,existencialni periferii”. A to ne-
jsou jen chudinské ctvrti velkych mést, ale také duchovni periférie téch,
ktefi se citi sami, fika papez.*’ V podobném duchu Bergoglio mluvil pii
setkani se cleny hnuti a novych komunit, ze cirkev, kterd nevychazi ze
sebe, onemocni kvtili otravené atmosfére prostort, v nichz je uzavfena.

Neuzavirejte se, prosim! Je to nebezpecné: uzavieme se ve své farnosti, se svymi
prateli, anebo v hnuti s témi, s nimiz si rozumime, [...] ale vite, co se stane? [...]
Predstavte si rok zavfenou mistnost; kdyz do ni vstoupis, je tam citit zapach, [...].

38 Srov. PareZ FrRaNTISEK, Dopis Svatého otce Frantiska ticastnikiim 105. plendrniho zasedd-
ni Argentinské biskupské konference, 25. bfezna 2013, https://www.vatican.va/content/
francesco/es/letters/2013/documents/papa-francesco_20130325_lettera-vescovi-
-argentina.html [cit. 16. 5. 2022].

39 Srov. TorrALBA, Dizionario Bergoglio, s. 35. Ve své promluvé ke ¢lentm katolické komu-
nity Shalom 4. zafi 2017 Frantisek doslova fika: ,Mladi, rozbijte zrcadlo! Nedivejte se
do zrcadla, protoze zrcadlo podvadi, divejte se ven, divejte se smérem k druhym...”
(tamtéz, s. 37).

40 Srov. Massimo INTROVIGNE, II segreto di Papa Francesco, Milano: Sugarco Edizioni, 2013,
s. 65.
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Uzavfena cirkev je uplné to samé: je to nemocna cirkev. Musi vyjit ven ze sebe.
Kam? Na existencialni periferie, at uz jsou jakékoli, ale vyjit ven.*!

Béhem svého ptisobeni v buenosaireské arcidiecézi byl kardinal Bergo-
glio kritizovan, ze se nijak nevénuje katolikiim ze stfedni tfidy a Ze ho
nezajima svét obchodu, bankovnictvi, uméni nebo univerzit. Méli prav-
du. U Bergoglia vSak neslo o pastora¢ni zanedbavani téchto skupin, ny-
brz o jeho védomou volbu. Mél osobni vztahy s lidmi ze vSech prostredi
a vrstev, vcetné bohatych, vlivnych a akademicky vzdélanych lidi, ale
po celych tfinact let své sluzby vénoval svtij ¢as pfednostné lidem v nej-
chudsich ¢astech mésta, nebot byl presvédceny, Ze je potfeba evangelizo-
vat mésto z jeho periférii. Vikariat knézi pracujicich ve slumech zalozeny
kardinalem Bergogliem v roce 2009 byl projevem jeho snahy o zaclené-
ni pastorace ve vyloucenych slumech do oficidlni diecézni struktury.
V Latinské Americe totiz chudi prozivaji svoji viru odlisné od mensino-
vé stfedni tfidy; nevénuji nabozenskému prozivani jen urcitou hodinu
v tydnu, ale posvatno je pro né soucasti zivota. Bergoglio se proto velmi
rad zucastnoval tamnich fiestas, ale nikdy ne , cocktail parties”, protoze
béhem fiestas chudy c¢lovék oslavuje Krista, kdezto na party pouze sam
sebe. Fiesta je oslavou skrze msi, jidlo a tanec a propojuje nabozensky
rozmér clovéka s jeho rozmérem prirozené lidskym. V mistnich villas se
lidé znaji navzajem a aby prezili a méli zakladni véci, jsou odkazani na
pomoc druhych, coz vede k vytvareni silného smyslu pro spolecenstvi
a sounalezitost. Bergoglio si pral, aby se celé mésto nechalo inspirovat
touto solidaritou a aby ,,slumy” ucily lidi z panelak, jak vytvaret bra-
trské vztahy.*

2.4 S kym vychazet? S druhymi — jako BoZi lid

Predstavuje-li setkani vychozi pfedpoklad pro missio a vede-li k dialogu
a vytvareni spolecenstvi, pak nas miize zajimat, kdo tvofi toto spolecen-
stvi, s kym mame misijné , vychazet ven”.

41 Papez FrRaNTISEK, Projev Svatého otce Frantiska na Svatodusni vigilii cleniim hnuti, no-
vych komunit, asociaci a laickych sdruZeni, Piazza San Pietro — Vatikan, 18. kvétna 2013,
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2013/may/documents/papa-
-francesco_20130518_veglia-pentecoste.html [cit. 16. 5. 2022].

42 Srov. Austen IVEREIGH, Papez reformitor, Praha: Triton, 2016, s. 306.
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V poloviné 90. let Bergoglia inspiroval uruguaysky katolicky intelek-
tual Alberto Methol Ferré,* ktery pracoval v teologické komisi konferen-
ce CELAM* a mél znacny vliv na text dokumentu z Puebla. Methol Ferré
si pfi studiu déjin kfestanstva v§iml jedné pozoruhodné skutecnosti, ze
v kazdé dé€jinné dobé se urcita lokalni cirkev stava ,zdrojem” a inspira-
cl pro cirkev nékde jinde, resp. pro cirkev univerzalni.* Napiiklad Ale-
xandrie a Syrie byly ,zdrojovou cirkvi” prvniho kfestanského obdobi,
podobné jako ji bylo stiedovéké Spanélsko a Italie v dobé Tridentského
koncilu, anebo Francie a Némecko pro Druhy vatikansky koncil. Od 50.
let 20. stoleti, kdy papez Pius XII. podporil vznik konference CELAM,
se zacala cirkev v Latinské Americe posouvat smérem k tomu, aby se
ona stala zdrojovou cirkvi cirkve univerzalni. V originalni teologii, ktera
vychazela z CELAM v Medellinu v roce 1968, spatfoval Ferré charakte-
ristické znaky typické pro zdrojovou cirkev. Marxismus sice latinsko-
americkou teologii ponékud zdeformoval, ale konference v mexickém
Puebla ji zachranila* a Aparecida znovu rozdmychala jeji zZivy plamen
tim, Ze se pfiblizila k chudym a jejich kultufe a stala se tak vyjadfenim
zralosti mistni cirkve, Ferrého zdrojové cirkve.

Od svého vystoupeni na balkénu u svatého Petra po zvoleni pape-
zem ucinil FrantiSek pfekvapiva symbolicka gesta, poskytl rozhovory
a publikoval exhortaci Evangelii Gaudium, coz v mnoha ohledech pfipo-
mina latinskoamerické pojeti , teologie lidu” (teologia del pueblo).*” Tato
teologie chape cirkev jako ,vérny svaty lid Bozi” (el santo pueblo fiel de
Dios), ocenuje prozivani viry lidu a roli laikéi v ném a cirkev je pro ni ta-
jemstvim, ,jehoz kofeny sice tkvi v Trojici, ale své déjinné vyjadreni ma
v putujicim a evangelizujicim lidu”.*® Bah nabizi spasu kazdému clove-
ku kazdé doby, ale rozhodl se povolat nas jako lid, ne jako izolované by-
tosti. Pocita se siti osobnich vztahti, které jsou soucasti naseho lidského

43 Alberto Methol Ferré (1929-2009), spisovatel, historik, novindf a teolog-samouk, patr-
né nejvyraznéjsi latinskoamericky katolicky intelektudl konce 20. stoleti.

4 CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) byla prvni celo-kontinentalni kolegidlni
struktura v moderni cirkvi.

45 Alberto MetoL FERRE — Alvear MeraLLy, El Papa y el filosofo, Buenos Aires: Editorial
Biblos, 2013, s. 115-117.

46V rozhovoru, ktery Alberto Methol Ferré poskytl nékolik dni po smrti Jana Pavla IL
v roce 2005, vysvétluje, jak se tento proces stavani se ,, zdrojovou cirkvi” v latinskoame-
rické cirkvi v 80. a 90. letech zastavil, ¢i dokonce obratil nazpét (srov. tamtéz, 285).

47 Srov. Juan Carlos ScaNNoNE, La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del papa Francisco,
Maliafio: Sal Terrae, 2017, s. 205.

48 EG111.
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spolecenstvi, a proto se Bozi lid ,, vtéluje do narodtt Zemé, z nichz kazdy
ma svou vlastni kulturu”.*
Papez Frantisek ocenuje i dalsi tradi¢ni uceni teologie lidu, kdyz fika,

v

ze

Biith obdatuje celek véficich jistym instinktem viry — sensus fidei, ktery mu pomaha
rozpoznavat to, co skutecné pochazi od Boha. Pfitomnost Ducha udéluje kiesta-
ntim jakysi pfirozeny smysl pro bozské skutecnosti a moudrost, ktera jim umoz-
nuje intuitivné porozumét, ackoli nedisponuji odpovidajicimi prostiedky k jejich
presnému vyjadfeni.®

Tento ,instinkt viry” ma rysy ekleziologie Druhého vatikanského kon-
cilu (zvl. LG 12), ale i specifika latinskoamerické cirkve a teologie. Bozi
lid proziva sam sebe v projevech lidové zboznosti, ta je vSak stale znovu
ocistovana skutecnym zivotem Boziho lidu. V Evangelii Gaudium spojuje
Frantisek lidovou zboznost s dalsimi dtilezitymi tématy jako je inkultu-
race evangelia, socialni rozvoj a péce o nejpotiebnéjsi (EG 68-70). Pra-
vé evangelizace a sluzba odlisuje lidovou zboznost od sentimentalniho
devocionalismu a individualistické viry.>' Presto vsak citové prozivani
viry ke zdravé lidové zboznosti patfi a je tfeba, abychom jejim projeviim
naslouchali, nebot , nas mohou mnohému naucit a pro toho, kdo je umi
Cist, jsou teologickym mistem, kterému musime vénovat pozornost, a to
zejména tehdy, kdyz uvazujeme o nové evangelizaci”.> Podle papeze
Frantiska je lidova zboznost jednim z konkrétnich projevi missio a prav-
divym vyrazem spontanni misijni ¢innosti Boziho lidu, skrze kterou ten-
to lid stale evangelizuje sam sebe. Jedna se o ,legitimni zptisob Zivota
viry, zptisob, jak se citit soucasti cirkve a byt misionafi”,* protoze prina-
$1 milost misijniho poslani, ochotu vychazet ze sebe samych a schopnost
byt poutniky na cesté. Dulezité je, dodava Frantisek, aby cirkev nevynu-

49 EG 115. FrantiSek na tomto misté uvadi mj. definici kultury: ,Jde o Zivotni styl urcité
spolecnosti, zvlastni zptisob, jakym se jeji clenové vztahuji k sobé navzajem, k ostatni-
mu stvofeni a k Bohu.”

50 EG119.

51 Srov. EG 69; srov. téZ SCANNONE, La teologia del pueblo, s. 212-213.

52 EG126.

53 EG 124; viz téz V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Docu-
mento conclusivo (dale jen Dokument z Aparecidy), Aparecida, 31. 5. 2007, ¢l. 264, https:
/[www .vidanuevadigital.com/documento/documento-de-aparecida-v-conferencia-
-general-del-celam-2007/ [cit. 16. 5. 2022].
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covala ani nepozadovala kontrolu této misionarskeé sily. ,Doprovazejme
a podporujme ji, ale nesnazme se ji pfili§ usmérnovat.”>

2.5 Jak vychdzet? Pastoracné-misijné

Missio ve smyslu vychazeni je pfedevsim misijnim stylem pastorace.*
Misijni pfistup ma byt paradigmatem kazdé cirkevni ¢innosti, jak o tom
mluvi biskupové Latinské Ameriky, kdyz tvrdi, Ze ,jiz nemtizeme ziistat
v klidu a jen pasivné cCekat v nasich kostelech”,* ale je tfeba pfejit od
pastorace, ktera pouze konzervuje, k pastoraci skutecné misijni. Jedna se
0 novy smeér smysleni v pastoraci a evangelizaci, o misijni zptisob Zivota
a ¢innosti vyznacujici se otevienosti ke vsem.*”

Frantisek pfipomina, Ze samotna zména pastoracniho smysleni ne-
staci. Stejné dutlezité je, jakym zptisobem budeme evangelni poselstvi
sdélovat a misijni styl v praxi uskutecnovat. Misijné pojata pastorace
nema byt ,posedla nesouvislym predavanim mnozstvi nauk ve snaze
vnucovat je silou jako néjaky narok”.*® Pokud pastorace pfijme misijni
styl za sviij a nabidne jej vSem lidem bez vyjimky, bude pfitazlivou sama
od sebe. Missio neni jen jednou ¢asti zivota nebo jeji ozdobou, kterou by
si mohl ¢lovék klidné sundat.

Je to néco, co nemohu vykorenit ze svého byti, nechci-li je znicit. Ja jsem posldnim na
této zemi, a proto jsem na tomto svété. Pokud se bezvyhradné odevzdavam svému
poslani a vychazim ze sebe ven, zakousim radost a naplnéni z toho, Ze toto missio,
na némz mam ucast, se stdva pramenem, ktery pfitahuje a osvézuje druhé (EG
272).

Pti hledani ,jak vychazet k druhym” nesmime zustavat jen u praktic-
kych metod a feSeni, méli bychom jit hloubéji, k cemuz kazdy z nas po-
tfebuje své vnitini obraceni. Terminem , misijni konverze” ma FrantiSek
na mysli vnitfni zménu, ktera nas vede do ,permanentniho misijniho

54 ChV239.

55 Srov. EG 15 nebo také Redemptoris Missio 86.

56 Dokument z Aparecidy, ¢l. 548.

57 Srov. EG 48: ,Pokud cela cirkev pfijme tento misijni dynamismus, musi dosahnout ke
vSem bez vyjimek.”

58 EG35.
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stavu”, ktery se mj. projevuje v tom, Ze jsme schopni opoustét pohodlné
kritérium , vzdycky to tak bylo” (EG 33).

Dtivérna blizkost cirkve a JeziSe je podle papeze blizkost , putujici”
a spolecenstvi cirkve se utvari jako ,, misijni spolecenstvi”. Missio uz neni
¢innosti svéfenou pouze jakymsi misijné specializovanym profesiona-
ldm vyluénym skupinam, kongregacim a misijnim spolecnostem, ale je
zalezitosti vSech pokrténych, celého Boziho lidu.”

Urcitym vrcholem missio, projevujiciho se jako misijné-pastoracni po-
stoj, je poslani predavat zivot.®° Zivot roste a sili, je-li pfedavan, naopak
slabne, je-li v izolaci. Analogicky miizeme fici, Ze i nas zivot se rozviji,
roste a zraje do té miry, nakolik jej darujeme pro druhé, nakolik se sta-
vé& ,misijnim poslanim”. Clovék je spradvcem stvofeni, proto nema stat
se zalozenyma rukama, ale ma byt otevien zivotu a druhym lidem, ma
zivot podporovat a chranit ve vSech jeho fazich.®" Avsak bez spirituality,
ktera proménuje lidska srdce prostfednictvim darovani se v postoji kon-
krétni sluzby, jde pouze o falesnou spiritualitu nebo spise o jeji karika-
turu.®? Missio prozivané jako vychazeni je néco, co pfedstavuje samotny
projev zivota a uskutecniovani lidské existence.®®

3. NEKOLIK OSOBNICH POSTREHU

Z jazykové analyzy pojmu missio v dokumentech papeze Frantiska vy-
plynul zajimavy fakt, Ze papez témér viibec nepouziva tento termin
v mnozném cisle (,,ty misie”), nybrz v disle jednotném, ve smyslu ,, po-
slani” nebo , ta misie”.* Zda se, ze papez imyslIné nechce zazit missio na
néco vzdaleného, exotického a heroického, ale naopak zdtiraznit, ze jde

59 Srov. FRANTISEK, VSichni jsme misiondfi, s. 47.

60 Srov. EG 10.

61 Srov. ToRrRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 84. Existuje riziko, Ze se darovéni a rozvoji zi-
vota v misijnim poslani budeme chtit vyhnout faleSnou zboznosti. Tim, Ze se budeme
pouze hodné modlit, a pfitom si myslet, Ze to je ten spravny postoj a prava spiritualita.

62 Srov. EG 262.

63 Srov. ChV 254. Srov. téz Christoph THEOBALD, Le christianisme comme style. Une maniére
de faire de la théologie en postmodernitée, sv. 11, Paris: Cerf, 2008, s. 937-957.

64 Celkovy pocet vyskyta terminu missio a jeho odvozenin v encyklikach, exhortacich
a poselstvich ke Svétovému dni misii papeZe Frantiska je 459. Cesky jsou tyto terminy
nejcastéji prekladany jako ,poslani”, , misie” (j. ¢.), ,misijni”, , misijnost”, , misionar/
ka”. Vyraz , misie” v mnozném (isle (it. missioni) se vyskytuje pouze tiikrat!
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o zakladni rozmér cirkve, o samotné poslani svéfené JeziSem Kristem,
které se tyka kazdého jejiho clena, nikoli jen nékterych vybranych a spe-
cialné formovanych jedincti. Ze se jedna o samotny zptisob byti cirkve ve
svéte, nikoli jen o jakousi specifickou aktivitu nebo , tfesnicku na dortu”
¢innosti cirkve. Dalsi dtivod, proc¢ se papez uziti pojmu ,, misie” v mnoz-
ném cisle vyhyba, je fakt, zZe tento pojem si s sebou nese silnou cirkevneé-
-historickou zatéz a je Casto ztotoznovan s proselytismem. Opravdové-
mu JeziSovu missio muize tak vice skodit nez pomahat.

Na zakladé pfedchozich myslenek nabizim na zavér nékolik cisté
osobnich tivah, v ¢em mohou Frantiskovy klicové misijni pojmy a jeho
misijni teologie inspirovat ceskou cirkev.

Vychdzet ven z kostelii. Ma-li se kfestan setkavat a cirkev , vychazet
ven”, tedy jit bliz k lidem na periferie riizného druhu, nemélo by tézisté
cirkevni ¢innosti a pastorace spocivat v , kostelovych” aktivitach. Litur-
gie a svatostna pastorace je jisté vrcholem cirkevniho Zivota, ale mtize
kiestany vést k uzavieni se do bezpecné ulity se ,svym” svatostnym
Kristem. I v ramci farnosti se nabizi mnoho pfilezitosti zajimat se o peri-
ferie a lidi v nich zijici a spolupracovat s témi, ktefi se jim snazi pomoci.
Rozhodné vsak zalezi na tom, s jakym postojem se toto cirkevni vycha-
zeni déje: nesmi byt ani projevem agresivniho proselytismu ani ttéku
z katolického prosttedi, v némz se necitim dostatecné pfijiman, chapan
¢i ocenovan.

Nehyckat si pocit vlastni vijlucnosti. Tento pocit prameni z pfesvédcenti,
ze jako katolici mame plnost pravdy, takze neni tfeba hledat inspiraci
v jinych konfesich nebo nabozenstvich. Nékdy se transformuje do pre-
svédceni, ze v Cesku sice vétsinou nemame plné kostely, ale stale jesté
mame zivé dédictvi viry protfibené roky komunismu, a proto nam ostat-
ni narody nemohou rozumét ve zptisobu, jak viru prozivame. Obdobny
pocit vyluénosti je mozné najit i mezi nékterymi salesiany, Ze my piece
dobfe vime, jak pracovat s mladymi, a nepotiebujeme rady od jinych
kongregaci nebo center mladeze. Chceme-li jednat v intencich papeze
Frantiska, je nutné se nechat inspirovat, znejistovat a obohacovat odlis-
nosti druhého, podporovat oteviené diskuse a opustit urputnou snahu
hajit za kazdou cenu pravdu ,nasi viry” bez ohledu na konkrétniho clo-
véka.

Napomdhat zakouseni viry. Je-li zakladem missio setkani s druhym
a v roviné viry setkani s zivym Kristem, je zapottebi podporovat posto-
je a aktivity v cirkvi, které tato setkani umoznuji. Obdobné¢, vychazi-li
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zakladni tkol kazdého kfestana z onoho ,jdéte” (Mk 16,16, Mt 28,19),
nemtuize byt prvotni hlasani omezovano na pfedavani poselstvi a obsahu
viry, nybrz ma pomahat prozivani dynamiky zivota, ktery je Kristovym
darem, a sdileni radosti ze setkani s nim. V ¢eské cirkvi mame bohat-
stvi zkuSenosti se sdilenim prozivani viry ve spolecenstvich, s Zivotnou
pastoraci rodin a nékdy i s plodnou spolupraci s laiky. Toto bohatstvi
bychom méli nejen uchovavat, ale i dale rozvijet. Stejné tak bychom se
nemeéli bat vstupovat do oblasti, kde mtizeme vyuzivat nové formy se-
tkavani a moderni prosttedky umoznujici ziskavani zkusenosti zité viry
soucasnym generacim, jako jsou socialni sité a digitalni svét viibec.

Odlozit prilis klerikalni tvdf. Jednou z Castych vytek vzhledem k cirkvi
je jeji vzdaleni se, anebo pfimo odtrZeni od svéta a zivota soucasného
clovéka. Cirkev vychazejici ven se chce naopak lidem pfiblizit. Domni-
vam se, Ze jednim z kofenti tohoto rozdvojeni je dosud nedostatecné po-
chopeny a pfijaty dar inkarnace Boziho Syna, a z toho pramenici prevaz-
né negativni pohled cirkve na svét, télo i soucasnou spolecnost, neustaly
pocit ohrozeni, potfeba vymezovani se vici lidem a skupindm mimo
cirkev, uték do , bezpecné minulosti” ¢i neochota hledat pozitivni prvky
a trvalé hodnoty v tom, co svét, véda a dnesni clovék objevuje a proziva.
Tyto prvky mtizeme nalézt v diecéznich seminarich, v nékterych fehol-
nich formacnich domech a daji se také vycist z projevii nékterych cir-
kevnich pfedstaviteld, ktefi bohuzel povazuji klerikdlni a autoreferencni
projevy cirkve za nejvhodnéjsi postoj viici dnesnimu svétu.

ZAVER

Z naseho studia je patrné, ze misijni rozmeér cirkve je pro papeze Fran-
tiska velmi dtilezity. Neda se jisté zazit jen na pojmy ,setkani” a vy-
chazeni”, pfesto pravé prostrednictvim nich se papezi dafi srozumitel-
né vyjadrit, co je zakladem missio cirkve, jakym zptusobem je uzitecné
o missio dnes mluvit a jakou cirkev by si on sam pral: cirkev, ktera se
otevira osobnimu setkani s zivym Kristem, setkani v postoji naslouchani
a s odvahou nechat se jim ménit. Prave na zakladé prijeti téchto postoju
je kiestan schopen nechat se obohatit jinakosti druhého a prohlubovat
sviij vztah ke Kristu. Obdobné i cirkev je pak schopna nezabyvat se pfilis
sama sebou, nybrz vychazet ze sebe jako svaty a vérny Bozi lid, ktery
podle ptfikladu svého Mistra jde k druhym, zejména k tém, ktefi jsou
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na okraji. Skrze zivé spolecenstvi vSech pokiténych, v némz maji dtle-
zité misto laici, uskuteciiuje cirkev Kristovo missio a dal nese svétu jeho
evangelium.

Frantisktiv misijni pohled na clovéka, cirkev a jeji vztah ke ,, svétu” je
nejen velmi sympaticky, ale také vpravdé evangelni, protoZe se nezame-
fuje prednostné na to, jakym zptisobem mame oslovovat druhé, jakymi
metodami k nim nové pristupovat, anebo co mame v nasich pastoracne-
-katechetickych metodach zménit, nybrz vychazi z pohledu dovnitf,
z nutnosti naseho vlastniho stalého obraceni se ke Kristu, ze skute¢ného
otevieni se druhym a jejich svétu a z naslouchanti jejich hlasu. Teprve
na zakladé toho vSeho mtize pfijit vyslovné hlasani, jez je pokracova-
nim missio jiz zapocatého, které v lidskych srdcich pfipravilo ptidu pro
onu tajemnou kfestanskou zkusenost viry, v niz se naslouchani Bozimu
evangeliu setkava s jeho prozivanim a hlasanim.

“Encounter” and “Going Forth”:
Key Missionary Concepts of Pope Francis

Keywords: Pope Francis; Mission; Encounter; Outgoing Church; Ecclesiology; People of
God; Missionary Pastoral Care

Abstract: Pope Francis’ ecclesiological and anthropological views of the Church and of the
Christian mission are very much present in his Magisterium. When speaking of the mis-
sion (missio) of today’s Church — a holy and faithful people of God — he uses two significant
terms to describe such a perspective: “encounter” and “going forth”. The Church of Jesus
Christ encounters, meets with “the other’, who are different to listen to them, to enter into
dialogue with them, bringing about change in both partners of this dialogue. To be able to
enter into the dynamics of encounter and dialogue, every Christian is called to meet Christ
in a personal way and to convert. The Pope does not want the Church to be an autorefer-
ential group of specialists in spirituality and missiology, but instead an outgoing Church
that is not afraid of going to the peripheries and engaging all baptised people. Through the
community sense (sensum fidei) of her members and through her living communion, the
Church serves those who are on the margins and realises her mission to bring the gospel
of mercy to the world.
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