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MojziSova smrt podla Gregora z Nyssy
(Zivot MojZisa 11,305-321)

Helena Panczova

V diele Zivot Mojzisa® Gregor z Nyssy podava vyklad udalosti exodo-
vého cyklu a v II. knihe tohto diela na tomto zaklade predostiera svoju
nauku o duchovnom rozvoji ¢loveka. Biblické rozpravanie sa konci, ked
po dlhom putovani na pusti Mojzis priviedol Bozi ['ud Izrael k hraniciam
Zasltibenej krajiny, potom vysttupil na vrch Nebo a tam zomrel. Mojziso-
vou smrtou kulminuje aj Gregorov vyklad. Toto je okamih, ked sa plne
preukazuje vrcholnd miera MojziSovej dokonalosti.

Gregorovo podanie sa odvija od troch strucnych faktov spomenu-
tych — ¢i naznacenych — v biblickom texte. Pri kazdom z nich je Gre-
gorovo spracovanie pozoruhodné. (1) Okolnosti MojziSovej smrti boli
neobvyklé: jeho telo nejavilo znamky porusenosti a neexistuje jeho hrob.
To Gregor dava do stvisu so svojou nosnou témou o obnoveni Bozieho
obrazu v ¢loveku, teda so zivotom v sdlade s cnostou. (2) Mojzis bol
,,Bozi priatel”, ¢o je dalsim znamenim jeho dokonalosti. Toto oznacenie
vSak v Biblii nenachadzame v kontexte Mojzisovej smrti, ale ovela skor,
pri teofanii na Sinaji. (3) To, Ze Mojzi$ nevstupil do Zasltibenej krajiny,
nema negativny vyznam, ale je opéat prejavom duchovnej pokrocilosti.

Na nasledujticich stranach sa pokusime objasnit vnutorna logiku
Gregorovej argumentacie v kazdom bode. Potom ukazeme vzajomnu
suvislost medzi nimi ako aj medzi Gregorovym zaverom a celkovou ar-
gumentaciou v diele Zivot MojZisa.

1 Pouzivame ¢lenenie na kapitoly podla vydania GREGOIRE DE Nyssk, La vie de Moise, SC
1 bis, Paris: Cerf, 2000. To prebera aj slovenské vydanie tohto diela Sv. GREGOR z Nyssy,
Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava: Dobra kniha, 2012 (tvod,
preklad, poznamky a indexy Helena Panczova). Tento spis, ktory je dostupny v slo-
venskom preklade, budeme dialej citovat pod ich slovenskym nazvom.
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1. POZORUHODNE OKOLNOSTI MOJZISOVEJ SMRTI

Struénti biblickti zmienku o okolnostiach Mojzisovho konca? vyklada
Gregor takto:

Co vlastne o tom hovor{ zaznamenané podanie? Toto: ,Panov sluzobnik Mojzis
zomrel podla Bozieho prikazu a nikto sa nedozvedel o jeho hrobe. Jeho o¢i sa ne-
zatemnili a jeho tvar sa neporusila.”® (...) Takéto je zakoncenie jeho Zivota v sulade
s cnostou. Nastalo podla Bozieho prikazu a zaznamenané podanie o nom hovori
ako o smrti, ale je to ziva smrt, po ktorej nenasleduje pohreb, ktorti neprikryva
navr$ena mohyla a ktora nespdsobuje zatemnenie zraku ani porusenie tvare.*

Jeho o¢i sa nezatemnili a jeho tvar sa neporusila. Ved ako by sa oci, ktoré st stale
vo svetle, mohli zatemnit, ked im je tma cudzia? A ten, kto cely svoj zivot konal
skutky neporusitelnosti, iste nemdze mat ani na sebe nijaké znaky porusenosti.
Ten totiZ, kto sa naozaj stal Bozim obrazom (kat’ eikcva @eov) a nijako sa neod-
chylil od vyrazeného Bozieho znamenia (to0 Oeiov xaaktOC), nesie na sebe
jeho znaky. Svojim vzhladom sa vo vSetkom zhoduje s predlohou, lebo jeho dusu
ozdobuje neporusitelnost, nepremenlivost a nedotknutelnost akymkolvek zlom.

Mojzis sa v dosledku svojho Zivota v stlade s cnostou stal Bozim ob-
razom, a to malo dva viditelné prejavy: (1) ani v smrti nejavil znamky
telesnej porusenosti a (2) nemal hrob.

1.1 Smrt bez znamok porusenia

1.1.1 Bozi obraz v cloveku
Téma obnovenia Bozieho obrazu v ¢loveku je zakladom Gregorovej ar-
gumentacie o zivote cnosti, preto sa znova a znova v roznych podobach
objavuje v diele Zivot MojZisa, ale aj v inych spisoch venovanych spiri-
tualite.

2 Porov. Dt 34,1-8.

3 Porov. Dt 34,5-7 (LXX). Gregor ako grécky autor pouzival text Septuaginty, ktory je
v niektorych detailoch odlisny od hebrejského masoretského textu, ktory je vycho-
diskom pre moderné preklady.

4 GreGoR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,314.

5  GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,318.
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Clovek bol stvoreny ako BoZi obraz. Podla Gregora’ mal ¢lovek
v tomto prvotnom stave skvostné duchovné, psychické aj fyzické vlast-
nosti.® Neustale kontemploval Boha, v jeho dusi neboli pritomné vas-
ne sposobujice nepokoj a neslobodu, jeho telo zdobila neporusitelnost
a nesmrtelnost, ako o tom hovori Kniha miidrosti:

Boh stvoril ¢loveka pre neporusitelnost, urobil ho obrazom svojej podoby;
zavistou diabla vsak prisla na svet smrt: oktsia ju ti, o st jeho koristou.’

Prvotna dokonalost ¢loveka bola porusena padom. O tejto situdcii ho-
vori biblické vyjadrenie o zahaleni ¢loveka ,kozenym odevom”." Pre
Gregora tento , kozeny odev”" symbolizuje vSetko to, ¢o sa v cloveku

6 Porov. Gn 1,26-27. Biblicky vyraz kat eixdva (Gn 1,26) sa da prelozit ako ,na ob-
raz, podla obrazu”. Tento preklad vSak umoziuje interpretaciu, ze ¢lovek je stvoreny
podla Obrazu, ktorym je Syn-Logos. Gregorovo chapanie je iné — clovek je stvore-
ny ako obraz Boha-Otca (pripadne celej Trojice). Porov. Magdalena Brinova, ,Clovék
jako Bozi obraz podle Rehote z Nyssy,” in Rehof z Nyssy, O stvofeni ¢lovéka, tvodni
studie, preklad a poznamky Magdalena Blahova, Praha: OIKOYMENH 2013, s. 9-50,
najma s. 11 pozn. 12.

7 O Gregorovej antropologii porov. Roger Leys, L'image de Dieu chez Saint Grégoire de
Nysse: Esquisse d'une doctrine, Paris: Museum Lessianum, Section théologique N° 49,
1951; Johannes ZacuuuBeRr, Human Nature in Gregory of Nyssa: Philosophical Background
and Theological Significance, Leiden — Boston — Koln: Brill, 2000; Gerhard B. LADNER,
»The Philosophical Anthropology of Saint Gregory of Nyssa,” Dumbarton Oaks Papers
12 (1958): 59-94.

8  Porov. Grecor z Nyssy, De anima et resurrectione (GNO 1II/3, 113-115), De virginitate
XIL4 (SC 119, 416-420), In canticum canticorum 2 (GNO VI, 60).

9 Muad 2,23-24, p. aj Rim 5,12. Porov. sv. GreGor z Nyssy, In s. Pascha (GNO IX, 254).
Porov. aj Oratio catechetica 5 (GNO 111/4, 17-18), 6 (GNO 111/4, 24-25); In canticum canti-
corum 12 (GNO VI, 348).

10 Porov. Gn 3,21. ,Koza” tym, Ze pochddza z mftveho zvierata, sa lahko stala symbolom
smrti.

11 Cast starovekych exegétov interpretovala , kozeny odev” ako Tudské telo podliehajiice
smrti, ktoré prikryva Bozi obraz v dusi cloveka. Tento vyklad, lahko kompatibilny
s platénskou filozofiou, sa odvijal od Filéna. Porov. FiLoN, Quaestiones et solutiones in
Genesim 1,53; De opificio mundi 46 (134); Legum allegoriae 1,12 (31); Quis rerum divina-
rum heres 48 (231). Z krestanskych exegétov Filéna nasledoval KLEMENT ALEXANDRIJ-
sky, Protrepticus X,98,4 (SC 2bis, 166), Stromateis V,14,94,5 (SC 278, 180), Stromateis
V1,9,72,2 (SC 446, 206). ORIGENEs zastdva tito poziciu v diele Commentarius in Johannem
20,22(20),182-183 (SC 290, 246-248), ale inde vyjadril svoju neistotu v tejto otazke, po-
rov. Selecta in Genesim (PG 12, 101B), inde sa zase priklanal k variantu o I'udskej fyzickej
slabosti, porov. Homiliae in Leviticum V1.2 (SC 286, 276). Hlavny prud krestanskych
exegétov, do ktorého patril aj Gregor, vSak zastaval nazor, Ze cloveka tvori jednota
tela, duse a ducha. Toto vSetko spolu tvori ¢loveka, ktory bol povodne stvoreny ako
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v dosledku padu pokrivilo — stratenti dovernost s Bohom, podliehanie
vasnam a na fyzickej trovni smrt a telesnt krehkost, ktora v kone¢nom
dosledku vedie k smrti.'

1.1.2 Gregorov vyklad v Zivote MojZisa

(Zhrnutie)

Bozie vtelenie umoziuje obnovenie poruseného Bozieho obrazu. Tento

proces sa deje postupne a na mnohych trovniach. V Zivote MojZisa sa
Gregor venuje viacerym z nich.

Najprv na udalostiach Mojzisovej mladosti opisuje rozvoj racionality,
ktora je jednou z vlastnosti Bozieho obrazu, ktoré ¢loveku zostali aj po
pade.”® Druha inherentna vlastnost, slobodna vola, sa aktivizuje v druhej
Casti, venovanej oslobodeniu Izraela z Egypta.™*

Tu Gregor nacina aj klicovu teologickti tému — Bozie vtelenie. Ttto
tému dalej rozvija v centralnych pasazach diela o putovani k Sinaju
a o udalostiach na Sinaji."® Jeho vyklad kulminuje v diskusii o biblickej
epizode, ako Mojzis ziadal o zjavenie Bozej slavy a aj ho ¢iastocne do-
stal.’® Tu Gregor podrobne rozobral dolezity aspekt duchovnej stranky
Bozieho obrazu v ¢loveku: vrchol dokonalosti predstavuje neustaly po-
stup cloveka v poznavani Boha. Neustaly postup (epektaza)'” je obrazom
Bozej nekonecnosti.'®

Bozi obraz. (To ma zrejmé dosledky pre ucenie o Bozom vteleni, porov. napr. IRe-
NAEUS, Adversus haereses V,6,1, SC 152, 72-80.)

12 Porov. GreGor z Nyssy, De anima et resurrectione (GNO 111/3, 113-114; PG 46,148C-
—149A), De virginitate X11/4 (SC 119, 416-420), In canticum canticorum 2 (GNO VI, 59-60).

13 Porov. Helena Panczov4, ,Racionalita ako zédklad duchovného rozvoja: Analyza ale-
gorickej exegézy v Zivote Mojisa 11,1-18 od Gregora z Nyssy,” Studia theologica 18, ¢. 1
(2016): 21-32.

14 Porov. Helena Panczova, ,Oslobodenie Izraela z Egypta: vyklad Ex 3-14 v diele Gre-
gora Nysského Zivot MojZisa (11,19-129),” Studia theologica 16, &. 2 (2014): 91-102.

15 Zivot Mojzisa 11,130-151 a I1,152-255. Porov. Helena Panczov4, ,,Bozie Vtelenie a obno-
venie Bozieho obrazu v ¢loveku (Gregor z Nyssy: Zivot MojZisa),” Studia theologica 18,
¢. 3 (2016): 23-35.

16 Ex 33,18-23.

17 Vyraz énéktaoig, ktory sa v Gregorovom diele nachadza iba na jednom mieste In Can-
ticum canticorum 6 (GNO VL. p. 174, line 15), je odvodeny z myslienky sv. Pavla — T«
uev omiow EmAavOavopevog toig d¢ éumoobev émektelvopevos ,zabidam na to,
¢o je za mnou, a natahujem sa za tym, ¢o je predo mnou” (Flp 3,13). Porov. Ovidiu
SFERLEA, ,L'usage de I'Ecriture dans la réflexion sur l'infinité divine et sur le progres
spirituel sans fin chez Grégoire de Nysse,” Grégoire de Nysse: La Bible dans la construction
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V Casti o putovani Izraela od Sinaja ku hraniciam ZasItibenej krajiny
sa do popredia dostava diskusia o cnostiach a nerestiach,' ktort1 Gregor
uz nacrtol pri diskusii o slobode a neslobode. Izrael prekonava rozne ne-
resti, ktoré ho tahajii na t1 ¢i ond stranu, az nakoniec dosiahne , Kralov-
skt cestu” cnosti, ktora vedie ako tizky chodnicek pomedzi dve neresti.
Izrael je schopny na nej udrziavat rovnovahu, hoci krehkd.

V zavere diela obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku dosahuje vrchol.

1.1.3 Psychosomaticka jednota cloveka
Ako sme videli, Gregorov vyklad o obnoveni Bozieho obrazu v ¢loveku
sa tyka iba dusevno-duchovného rozmeru — venuje sa praci na ovladnu-
ti vasni a poznavani Boha. Situacia je podobna aj v inych Gregorovych
spiritualnych dielach. Na telesnej tirovni sa priamo neda robit ni¢.* Smr-
ti podlieha kazdy clovek, aj ten najcnostnejsi askéta. Smrtelnost, ktora
vraza klin medzi telo s dusu, bude definitivne uzdravena az fyzickym
vzkriesenim — az v budtcom veku bude Bozi obraz v [udskom tele plne
obnoveny do pévodnej podoby.*!

de son discours: Actes du Colloque de Paris, 9-10 février 2007, Paris: Edités par Matthieu
Cassin et Hélene Grelier, 2008, s. 41-54.

18 T4to myslienka o epektize, neustalom postupe ¢loveka k Bohu, ktory ma svoj zédklad
v BozZej nekonecnosti, je do velkej miery Gregorovym originalnym prinosom. Je to
téma, ktora si ziskala vela a zaslizenej vedeckej pozornosti. Porov. napr. Ekkehard
MiunHLENBERG, Die Unendlichkeit Goftes bei Gregor von Nyssa: Gregors Kritik am Gottes-
begriff der klassischen Metaphysik. Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte
16. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966; E. FErgusson, ,Progress in Perfecti-
on: Gregory of Nyssa’'s Vita Moisis,” Studia patristica 14 (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte des altchristlichen Literatur 117), 1976, s. 307-314; G. FErro GAREL, Gregorio di
Nissa. L'esperienza mistica, il simbolismo, il progresso spirituale, Torino, 2004; K. Romss,
,,Gregory of Nyssa’s Doctrine of Epectasis: Some Logical Implications,” Studia Patristi-
ca 37,2001, s. 288-293; Jean DaN1gLou, Platonisme et théologie mystique: Essai sur la doctri-
ne spirituelle de Saint Grégoire de Nysse, Paris: Aubier, 1944; Lenka Karrikova, Rehot
z Nyssy: BoZi a lidskd nekonecnost, Praha: OIKOYMENH, 1999; A. Levy, ,, Aux confins
du créé et de l'incréé: les dimensions de I'épectase chez Grégoire de Nysse,” Revue des
sciences philosophiques et théologiques 84 (2000): 247-274.

19 Porov. Helena Panczova4, ,,Putovanie Izraela a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku:
Analyza alegorickej exegézy v Zivote Moj#isa 11,256-304 od Gregora z Nyssy,” Studia
theologica 19, ¢. 3 (2017): 195-212.

20 Hoci ovladnutie vasni, ktoré poskodzuju telo, bude mat, samozrejme, pozitivne né-
sledky na tele...

21 Porov. GrReGor z Nyssy, In Canticum Canticorum 12 (GNO VI, 348); Antirrheticus adver-
sus Apollinarium (GNO 1IIL.1, 153, r. 4-5; 226, 1. 14-15), De anima et resurrectione (GNO
1IL.3, 112, 19-20), Homiliae in Ecclesiasten (GNO V, 296, 16-18); porov. aj Ilaria L. E.
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No v byzantskej cirkevnej tradicii niekedy nachadzame v pripade
vynimocnych svatych pri ich smrti niektoré prvky, ktoré st proti pri-
rodzenému poriadku smrti a rozkladu® podobne, ako to bolo v pripade
Mojzisa. Proces obnovenia Bozieho obrazu na dusevno-duchovnej trov-
ni prinasa viditeIné vysledky aj na tele. Mojzi$ vo veku 120 rokov nejavil
fyzické znamky stareckej vetchosti a zomrel nie na starobu, ale na Bozi
prikaz.

Vynimocné okolnosti Mojzisovej fyzickej smrti st teda priamym
dosledkom jeho celozivotného dusevno-duchovného snazenia o obno-
venie BoZieho obrazu.

1.2 Hrdina bez hrobu

Druhou pozoruhodnou okolnostou Mojzisovej smrti je absencia jeho
hrobu. Biblia vo verzii Septuaginty hovori takto:

Panov sluzobnik Mojzi$ zomrel podla Bozieho prikazu. Pochovali ho v Gai v kraji-
ne Moab blizko domu Fogora a nikto sa nedozvedel o jeho hrobe.?

1.2.1 Mimobiblické pramene
Toto stru¢né enigmatické vyjadrenie dostalo viacero vysvetleni.* Jedno
z nich bolo to, Ze Iudia nemaju informacie o MojzisSovom hrobe preto,
lebo Mojzisa pochoval sam Boh® ¢i Bozi anjeli.® Iné vysvetlenie bolo

RameLLy, The Christian Doctrine of Apokatastasis: a critical assessment from the New Testa-
ment to Eriugena, Supplements to Vigiliae Christianae 120, Leiden — Boston: Brill, 2013,
s. 382-385.

22 Porov. Tomas SeinLix — Innocenzo Garcano, La spiritualita dei Padri greci e orientali,
Roma: Borla, 1983, s. 78.

23 Porov. Dt 34,5-6 (LXX). Podla hebrejskej verzie ,jeho hrob nikto nevidel”.

24 Porov. Wayne A. Megxks, The Prophet King: Moses traditions and the Johannine Christology,
Supplements to Novum Testamentum 14, Leiden: E.J. Brill, 1967.

25 Porov. (Pseupo-)FILON ALEXANDRIJSKY, Biblical Antiquities 19,12;19,16. Tretia osoba plu-
ralu (,pochovali”) oznacuje neurcity podmet. Mdze to byt aj jedna osoba, ktorti autor
nechce priamo pomenovat.

26 Porov. FILON ALEXANDRYSKY, De vita Mosis 11,291: vyraz aOdvartol duvdpels ,nesmr-
telné mocnosti” sa poklada za opis anjelskych mocnosti; Itinerarium Egeriae 12.2. (EGe-
Rr1A, Pit do Svitej zeme — Itinerarium Egeriae. Starokrestanska kniznica 1, ed. Helena
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také, ze MojziSov hrob jednoducho neexistuje, lebo nebolo ¢o pochovat
— ¢i uz preto, ze nezomrel, alebo preto, Ze jeho telo nebolo k dispozicii...

K pochybnostiam o MojziSovej smrti viedlo uz len to, Ze sprava
o jeho smrti sa nachddza na konci knihy Deuteronémium. To je posled-
na z knih Pentateuchu, ktoré sa nazyvaja aj Mojzisove knihy, lebo podla
zidovsko-krestanského podania ich napisal sam Mojzis. O svojej vlastnej
smrti teda mohol pisat len za predpokladu, Ze nejakym sposobom jeho
Zivot pokracoval. Filon Alexandrijsky sa v Zivote MojZisa priblizne drzi
biblickej verzie. Mojzi$ tu prorokuje svoju smrt a pochovanie anjelmi
v okamihu, ked uz mal byt , vyzdvihnuty” do neba.” Filon tym zrejme
mysli vyzdvihnutie jeho duchovného ,ja”.

Existovala vsak aj silna tradicia o tom, Zze Mojzi$ bol vzaty do neba
aj s telom. Filon Alexandrijsky v diele Otizky a odpovede ohl'adom Genezis
naznacuje presvedcenie, Ze rovnako ako spravodlivy Henoch a prorok
Elias bol aj Mojzis vzaty do neba zaziva.”® Tuto verziu poznal aj Jozef
Flavius:

Nahle nariho zosttipil oblak a on zmizol v izlabine. Ale napisal o sebe vo svétych
knihdch, Ze zomrel, lebo sa obaval, Ze by to Iudi podnietilo k re¢iam, Ze pre svoju
vynimo¢nt cnost sa vratil naspat k bozstvu.

Do tohto prudu tradicie patri aj dielo Nanebovzatie Mojzisa.*® Zachovalo
sa vsak len v zlomkoch, preto nevieme posudit ¢i hovorilo o vzati do
neba za ziva, alebo len o osude MojziSovho mrtveho tela.’ Staroveki
autori Klement Alexandrijsky a Ambroz, ktori toto dielo poznali, pred-
pokladali, Zze Mojzi$ bol vzaty do neba za ziva.* No zopar detailov zo

Panczova, Bratislava: Dobrd kniha, 2006, s. 77.) Tato verzia je bohato dolozena v kres-
tanskej ikonografii.

27 Porov. FILON ALEXANDRIJsKY, De vita Mosis I1.291: avaAauBavouevog. Porov. aj De sa-
crificiis Abelis et Caini 8-10.

28 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, Quaestiones et solutiones in Genesim 1,89.

29 Josepnus FLavius: Antiquitates Iudaicae 4.326, in Josephus in Nine Volumes. IV. Jewish An-
tiquities. Books I-IV, Cambridge (Ms.): Harvard University Press, 1957, s. 632-633.

30 Porov. Johannes Tromp, The Assumption of Moses. A Critical Edition with Commentary.
Leiden — New York — KolIn: E. J. Brill, 1993.

31 Je dokonca mozné, Ze ilo len o vyzdvihnutie MojziSovej duse, ako to opisoval Filén
Alexandrijsky v Zivote Moji$a. Samotny vyraz avaAnuis ,vyzdvihnutie, nanebovza-
tie” nemusi implikovat, ze iSlo aj o telo, ¢i uz zivé alebo mrtve. Porov. Tromp, The
Assumption of Moses, s. 281-283.

32 Porov. Tromp, The Assumption of Moses, s. 273, 281.
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zaveru tohto diela, ktoré sa spominaji v novozakonnom Jiudovom liste,*
azda naznacuje druhy variant. V liste sa uvadza spor diabla s archanje-
lom Michaelom o Mojzisovo telo. Satan vraj chcel zabranit jeho nane-
bovzatiu, ale Michael zvitazil. MojziSovo telo je o¢ividne mftve, lebo sa
opisuje vyrazom o@pa/corpus. Ide tu zrejme o to, Ze do neba bola vzata
nielen MojziSova dusa, ale aj jeho mftve telo.

Nech uz to bolo akokolvek, je jasné, ze existovala silna zidovsko-
-krestanska tradicia, ktora nepoznala Mojzisov hrob z toho dovodu, ze
neexistoval. Mojzi$ bol vynimo¢ny muz, Bohu velmi blizky, preto bud
nezomrel, alebo ak zomrel, bola to podivna smrt.

1.2.2 Gregorova interpretacia
Gregor postupuje v tejto interpretacnej linii. Mojzi$ bol vynimocny ¢lo-
vek, jeho smrt nebola taka ako v pripade ostatnych Iudi, a preto nemal
hrob:

[Jeho smrt] je ziva smrt, po ktorej nenasleduje pohreb, ktort neprikryva navrsena
mohyla.*

Takéhoto ¢loveka neprikryje naviSend mohyla. To znamend, Ze jeho Zivot sa stal
slobodnym a zbavenym bremena zla.*

Paradoxny vyraz ,ziva smrt” by sme mohli chapat prave v ramci SirSie
chapanej tradicie o Mojzisovom nanebovzati. To je vlastne odmietnutim
smrti, ¢ize oddelenia tela a duse, aspon v pripade zopar vynimocnych
osobnosti. Absencia hrobu na konci Mojzisovho Zivota mdze naznacovat
prekonanie tohto fatalneho rozdelenia, ktoré v raji neexistovalo, teda by
iSlo o akési obnovenie rajského stavu.

V kontexte Gregorovho vykladu o obnoveni Bozieho obrazu v ¢lo-
veku je vsak pravdepodobnejsi iny vyznam. Téma Bozieho obrazu sa
po prvykrat objavuje pri vyklade epizddy o teofanii v horiacom kriku.
Mojzis tu dostal prikaz zobut si sandale z n6h,* zbavit sa ,koze”, ktora
ho prikryvala, ¢ize obnovit v sebe Bozi obraz:

33 Porov. Juda 1,9.

34 GreGoR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,314.
35 GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,317.
36 Porov. Ex 3,5.
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S obtazenymi nohami sa totiz neda bezat k tej vyske, kde sa zjavuje svetlo pravdy.
Nase dusevné chodidla sa najprv musia zbavit mftveho pozemského obalu z koze,
do ktorého bola nasa prirodzenost odeta uz na pociatku, ked sme sa pre neposl-
tchnutie BoZej vole stali nahymi.”

O tomto procese pise Gregor podrobnejsie vo Vyklade Velpiesne:

[Nevesta] hovori: , Uz som si vyzliekla tuniku, akoZe si ju mam znova obliect?
Uz som si umyla nohy, akoze si ich mam znova zamazat?“* (...) Urobila podla
prikazu a vyzliekla si t koZzent tuniku, do ktorej bola odeta po spachani hriechu.
A znoh si umyla prach zeme, ktory ich pokryl, ked po pobyte v raji prisla na zem,
lebo jej bolo povedané:*,Si zem a na zem sa vratis.“*

,Koza” - ¢i uz v podobe odevu, alebo obuvi — prikryva Bozi obraz
a symbolizuje smrt. Ten isty vyznam vsak ma aj ,,zem”, , prach zeme”,
¢o ako spina lipne ¢loveku na nohdach. Pripomenme pasaz z Homilii na
blahoslavenstuva:

Ked ta Boh stvoril, obdaril tvoju prirodzenost touto dokonalostou: do samotnej
podstaty tvojej prirodzenosti vtlacil podobu dokonalosti svojej prirodzenosti, ako
ked sa do vosku robi odliatok sochy. No zloba, ktora bola vyliata na tato Boziu po-
dobu, tvojej dokonalosti zabranila prejavit sa a prekryla ju zlomyselnym naterom.
Zivotom cnosti teda mus{$ zmyt $pinu, ktora sa prilepila na tvoje srdce a potom
tvoja bozska krasa znova zaziari."!

Ide tu teda o paralelné obrazy — zbavenie sa , kozeného obalu” ¢i zmy-
tie ,,$piny/hliny/zeme”. Oba symbolizuju to, ¢o je cudzie Iudskej priro-
dzenosti stvorenej ako Bozi obraz. Mojzisa teda nemdze prikryvat kopa
,zeminy”, lebo cely zivot pracoval na tom, aby sa zbavil vsetkého, co
by stalo medzi nim a Bohom. Absencia hrobu teda zodpoveda absencii
kozeného obalu. Je to akysi viditelny znak toho, Ze Mojzis splnil vyzvu.

37
38
39
40
41

GreGoR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,22.

Velp 5,3.

Porov. Gn 3,19.

GREGOR z NYssy, In canticum canticorum 11 (GNO VI, 327).
GRreGOR z Nyssy, De beatitudinibus 6 (GNO VII/2, 143, 6-13).
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1.3 Zhrnutie pozoruhodnijch okolnosti

V priebehu svojho vykladu v celom diele Gregor predstavil rozne aspek-
ty obnovenia Bozieho obrazu v cloveku. Vzdy vsakislo , len” o dusevno-
-duchovny rozmer — racionalita, sloboda, cnost, nasledovanie Boha. Moj-
ziSovi sa tato uloha podarila. Na konci jeho zivota mdzeme pozorovat,
Ze obnoveny Bozi obraz sa prejavuje aj na telesnej trovni. Svedcia o tom
neobvyklé okolnosti MojziSovej smrti: jeho telo nejavilo znamky poru-
Senosti.

Druhou pozoruhodnou okolnostou sprevadzajicou Mojzisovu smrt,
bolo to, Ze ho ,nemohla prikryt naviSena mohyla”. Absencia hrdinov-
ho hrobu je obraz, ktory mohol ziskat rozne interpretacie, napr. podla
Lenky Karfikovej , absence pozemského hrobu miize dobfte slouzit jako
symbol nezavrsené, neukoncené cesty.”*> Podl'a nasho nazoru vsak tento
vyklad, hoci je nepochybne v principe spravny, berie do ttvahy skor Sirsi
prad Gregorovho myslenia.

Bezprostredny kontext kladie absenciu hrobu do tej istej stvislosti
ako Mojzisovu fyzickt zachovalost v smrti. Zaroven analyza Gregorovej
obraznosti hovori, Ze ide o synonymny obraz ako zbavenie sa koZzeného
odevu, koZenej obuvi alebo zmytie blata. To st Gregorove standardné
vyjadrenia procesu obnovenia Bozieho obrazu — odstranenia toho, ¢o
stoji medzi clovekom a Bohom. Preto sa nazdavame, Ze obe tieto sprie-
vodné okolnosti MojziSovej smrti st dosledkom jeho tspesne zavrsenej
prace na obnoveni Bozieho obrazu. Nimi kulminuje Gregorova diskusia
na tato tému.

2. Mojzis — Bozi PRIATEL

Inym aspektom Mojzisovej pokrocilosti je jeho priatel'stvo s Bohom.* To
je téma, ktora sa — na prvy pohlad prekvapujtico — objavuje v kontexte
zaveru MojziSovho Zivota.

42 Porov. Karrikova, Rehoi z Nyssy: Bozi a lidskd nekonecnost. s. 214.

43 Tejto téme a jej helenistickému pozadiu sme sa uz venovali v osobitnej $tadii, porov.
Helena Panczova, ,Mojzis — Bozi priatel: Priatelstvo ¢loveka s Bohom ako vrchol
duchovného rozvoja (Gregor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,319-321),“ Studia theologica 22,
¢.1(2020): 41-59. Tu len strucne zhrnieme niektoré myslienky, ktoré vyuzijeme v nasej
sucasnej diskusii.
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Mojzisov titul ,,Bozi priatel” totiz pochadza z jednej z epizdd, ktoré
sa odohrali na Sinaji medzi Mojzisom a Bohom (Ex 33,11). Na tento kon-
text Gregor aj vzapati nadvazuje, ked pripomina MojziSov odvazny roz-
hovor s Bohom, v ktorom sa zastaval Izraela a dosiahol zmenu Bozieho
rozhodnutia (Ex 33,12-17):#

Kto by mohol byt pre nas doveryhodnejsim svedkom toho, Ze Mojzi$ dosiahol
najvyssiu moznd dokonalost, ako Bozi hlas, ktory mu povedal: ,Poznam ta lepsie
ako vsetkych ostatnych?“# Alebo to, Ze sim Boh ho nazyval svojim priatelom?
Alebo to, ze radsej chcel zahynut spolu s Iudom, ak by sa Boh laskavo nezluto-
val nad tymi, ktori sa previnili,*” a nezastavil svoj hnev plantici proti Izraelitom?
A Boh zmenil svoj rozsudok, aby nezarmutil priatela. VSetky tieto veci sl zrejmym
svedectvom a dokazom, Ze Mojzi$ svojim zivotom vystupil na najvyssi vrchol do-
konalosti.*

To, ze Gregor vytahuje tuto ,start” epizédu zo Sinaja v zavere Moj-
ziSovho Zzivota, vSak je celkom prirodzené. Mame totiz na pamati, ze
tstredna pasaz Zivota MojZisa (I1,219-255) je vlastne exegéza epizddy
o tom, ako Mojzi$ ziadal o zjavenie Bozej slavy a aj ho ¢iasto¢ne dostal
(Ex 33,18-23) — ¢ize epizddy, ktora je bezprostredne spojena s pasazou
o priatelstve s Bohom, ktorti Gregor spomina v zavere diela. V podstate
ide o dve casti jedného rozhovoru s Bohom.

Obe textové miesta — jadro spisu a jeho zaver — spaja aj podobné za-
meranie exegézy danej pasaze. Pri ziadosti o zjavenie Bozej slavy a od-
povedi o tom, ako je mozné vidiet Boha, Gregor podrobne predstavuje
svoju myslienku, ze vrchol dokonalosti predstavuje neustaly postup ¢lo-
veka v poznavani Boha. Neustaly postup (epektaza) cloveka je obrazom
Bozej nekonecnosti. Tato Tudska schopnost je jednym z prvkov Bozieho
obrazu v cloveku.

Toto je vsak tazka tiloha, ktora sa da splnit len vtedy, ak cloveka k na-
sledovaniu Boha motivuje laska.”” Pri vyklade udalosti na Sinaji Gregor
tato myslienku iba nacrtava, ale v zavere sa k nej vracia a vyjadruje ju ex-

4 Této suvislost, ktora bola paralelou sudobej diskusie o moznosti priatelstva vladcu
ajeho verného sluzobnika, pravdepodobne aj prekladatela viedla k volbe vyrazu , pria-
tel”. O tom podrobnejsie v uvedenej stadii.

45 Porov. Ex 33,12.17 (LXX).

46 Porov. Ex 33,11 (LXX).

47 Porov. Ex 32,32.

48 Sv. GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,319.

49 Porov. GrReGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,231.
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plicitne a pregnantne, ked za tt1 najlepsiu motivaciu poklada priatel'stvo
s Bohom.” K tejto téme sa ¢oskoro vratime.

3. MojzZi$ A ZASCUBENA KRAJINA

Treti pozoruhodny prvok na konci Mojzisovho Zivota je to, Ze Mojzis
nevstupil do Zasltibenej krajiny.>

3.1 Biblické verzie

Zaverecné verse knihy Deuteronémium, kde sa opisuje MojziSova smrt,
zneju takto:

Mojzi$ vystupil z Araboth Moab na vrch Nabau, na konciar Fasga, ¢o je oproti
Jerichu, a Pan mu ukazal cely kraj Galadd aZ po Dan, / cely kraj Neftali a cely kraj
Efraim a Manassé, a cely kraj Judu aZ po najvzdialenejSie more, / a ptst a oblast
Jericha, mesta paliem, aZ po Segor. / A Pan povedal MojziSovi: ,Toto je ta krajina,
o ktorej som prisahal Abrahdmovi, Izdkovi a Jakubovi: ,Dam ju tvojmu potom-
stvu. Dal som ti ju uzriet na vlastné oci, no nevojdes tam."*

Formulacia , nevojdes” (ovk eioeAevom) sa tradi¢ne vysvetluje ako Bozi
zakaz. Ojeho pricinach sa vSak v kontexte MojziSovej smrti nehovori. Na
inych miestach v Biblii nachddzame vysvetlenie, Ze to bol trest, hoci nie
je jasné, o ¢o presne islo.

Podla knihy Numeri Mojzi$ zapochyboval o Bozej velkosti a moci,
ked islo o druhé vyvedenie vody zo skaly: Boh mu povedal, aby prikizal
vode vyjst zo skaly, a Mojzi$ skalu udrel palicou, a to dokonca dvakrat.
Za to ho Boh potrestal. Jeho spravanie akoby indikovalo, Ze MojZzi$ neve-
ril v moc Bozieho slova.”

V Knihe Zalmov sa toto druhé vyvedenie vody zo skaly tiez poklada
za pricinu MojziSovho padu, ale interpretuje sa to inak: ,,Lud rozhneval

50 Porov. GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,320.

51 Hoci je podla biblickej chronoldgie aj v Gregorovom vyklade uvedeny ako prvy, venu-
jeme sa mu ako poslednému, lebo na jeho objasnenie potrebujeme prvky nasej pred-
chadzajiicej analyzy.

52 Porov. Dt 34,1-4 (LXX).

5 Porov. Nm 20,6-12; Nm 27,14; Dt 32,50-52.



Stupia THEOLOGICA 23, ¢. 3, podzim 2021: studie 73

Mojzisa a Mojzis kvoli nim zle pochodil, lebo podrazdili jeho ducha a on
vyslovil nerozvazne slova.”>*

V knihe Deuteronémium sa zase nachadza verzia, ze MojZzi$ sice osob-
ne nezhresil, ale podstupil trest na zdklade principu kolektivnej viny:
Lud zhresil pochybovanim o tom, zZe Boh im naozaj da Zasltibent kra-
jinu, a cela tato neveriaca generacia musela za trest zomriet. Mojzi$ ako
ich vodca bol k nim priradeny. Z generacie dospelych len verni vyzveda-
¢i Jozue a Kaleb smeli vkrocit do ZasItbenej krajiny.®

3.2 Mimobiblické verzie

Verzia o MojziSovom treste bola problematicka uz pre zidovskych vy-
kladacov. Mojzi$ je totiz bez akychkolvek pochybnosti najvacsia zidov-
ska osobnost. Nielen Ze Boh prenho otvoril more a dal mu tabule Zakona
popisané Bozim prstom, ale sam Boh sa s nim rozpraval tvarou v tvar
ako priatel, ¢im sa nemdze pochvalit nikto iny. Pripustme, ze sa Mojzi$
azda naozaj previnil chvilkovou pochybnostou. Bolo by vsak mozné,
aby Boh potrestal také malé zavahanie u takého velkého muza, ako bol
Mojzis? Ved to by nebolo ani spravodlivé, ani rozumné (z hladiska Bozej
ekonoémie). Ak si Mojzis zasluhoval trest, kto z l'udi by obstal?>

Detail biblického rozpravania o tom, ze Mojzi$ videl krajinu, ktort
mu ,ukazal Boh”, viedlo k interpretdcii, Ze Mojzis dostal akési nadpri-
rodzené videnie. (Boh by mu totiz nemusel ukazovat krajinu, ktora sa
da l'ahko vidiet fyzickymi o¢ami.) V midrasovej literattire sa nachadza
vysvetlenie, ze vyraz ,cely kraj... az po najvzdialenejSie more” znamena
,cely svet od pociatku az do posledného dna”.””

Verziu o videni nachadzame aj v diele Biblické staroZitnosti, pocha-
dzajicom z konca 1. storocia. Toto dielo predklada predstavu dvoch Za-
slibenych krajin® - jedna je , dole”, na zemi, druha ,hore”, v nebi. To,
¢o Boh ukazal Mojzisovi, ked mu — ako vravi Biblia — ukazal ZasIibent

54 Porov. Z 106(105),32-33.

55 Porov. Dt 1,34-38.

56 Porov. S. E. Loewenstamy, ,The Death of Moses,” in Studies in the Testament of Abra-
ham, Septuagint and Cognate Studies 6 (1976): s. 185-211. Porov. aj S. E. LOEWENSTAMM,
The Evolution of the Exodus Tradition, Jerusalem, 1992.

57 Sifre § 357, citované podla Loewenstamy, ,The Death of Moses,” s. 199.

58 Porov. Pseudo-Philo’s Biblical Antiquities 19.10-13, pfel. R. L. James, 1917, http://www.
sacred-texts.com/bib/bap/index.htm [cit. 2. 12. 2020].
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krajinu, nebol pozemsky Kanaan. Mojzis dostal videnie raja, nebeskej
Zasltibenej krajiny.” Bozi vyrok , Nevojdes tam” nevyjadruje zakaz, ale
konstatovanie stavu, ktory je.®® Mojzi$ tam zatial nemoze vstupit a musi
sa ulozif na spanok so svojimi otcami, ale po Poslednom stide a vzkrie-
seni mrtvych sa to zmeni.

Identitu medzi obrazom Zasltibenej krajiny a rajom nachadzame na-
znacenu aj u Filona Alexandrijského. Tento autor interpretuje putovania
Izraela z Egypta konzistentne alegoricky ako cestu duse z rise telesnosti
k cnosti. A cnost reprezentuje jednak Zasltibena zem,*' jednak raj.**

Na tato myslienku helenistického judaizmu, ktora ma svoje korene
azda u platonikov,® nadviazala krestanska tradicia, ktora chape Za-
slibent krajinu ako Bozie kralovstvo. Tam je ta prava vlast, do ktorej
putuje dusa.

3.3 Gregorova verzia

Aka je Gregorova verzia? Na konci dlhého putovania s izraelskym Iu-
dom Mojzi§ prichadza k Vrchu odpocinku na hraniciach Zasltbenej
zeme. Tu sa ich cesty rozchadzaju:

59 Identitu oboch miest potvrdzuju Biblical Antiquities 13.8-9. Porov. Richard Bauckuam,
,Paradise in Pseudo-Philo’s: Biblical Antiquities,” in Paradise in Antiquity: Jewish and
Christian Views, ed. Marcus Bockmuehl — Guy G. Stroumsa, Cambridge, 2010, s. 43-56,
o tomto s. 54.

60 Tento vyklad je mozny preto, Ze sa tu pouziva buduci ¢as (,nevojdes”). Ten sa da — za
istych okolnosti — interpretovat ako zakaz (,Nesmies do nej vstupit”). To je vsak skor
hebrejsky vyznam tejto frazy. Pre grécky hovoriacich je indikativ budticeho ¢asu jed-
noducho indikativ, oznamovaci spdsob, ktory informuje o tom, ¢o sa stane.

61 Porov. FiLoN ALEXANDRIJSKY, De somniis 11,11(76).

62 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, De plantatione 8-9(32-39), Legum allegoriae 1,14(43-47).

63 Odysseovo putovanie z bojov Tréje na Ithaku platonici vykladali alegoricky ako navrat
duse domov, do svojej nebeskej vlasti. Porov. Katell BertreLoT, , Philo and the Alle-
gorical Interpretation of Homer in the Platonic Tradition (with an Emphasis on Por-
phyry’s De antro nympharum),” in Homer and the Bible in the Eyes of Ancient Interpreters,
ed.Maren Niehoff, Leiden — Boston: Brill, 2012, s. 155-174, o tomto s. 169-172; Robert
LamsertoN, Homer the Theologian: Neoplatonist Allegorical Reading and the Growth of the
Epic Tradition, Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press, 1986.
Porov. aj Helena Panczov4, , Alegoricka exegéza gréckych filozofov ako pozadie hele-
nistickej exegézy Biblie: Literarno-kultarny prehlad,” StBiSI 12, ¢. 1 (2020), s. 71-102.
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[Mojzi§] nevkrocil do krajiny rozprestierajticej sa dole, ku ktorej na zaklade pri-
sltibenia smeroval prizemny I'ud. Uz viac neokdsil z pozemskej potravy ten, ktory
si zvykol zit z tej, ¢o prichadza zhora. Ale vysttpil nahor, na samotné temeno
vrchu a — tak ako vynikajuci sochér, ktory dosledne stvarnil cely svoj zivot ako
umelecké dielo a chce mu dat uz len poslednti ipravu — svoje dielo nie ukoncil,
ale korunoval.*

Ako vidime, nie je tu ani naznak tradicie o treste. Je tu protiklad kraji-
ny rozprestierajticej sa , dole” (katw), kam smeruje Izrael, a MojziSovho
vystupu ,nahor” (&vw). Mojzis a izraelsky I'ud st tu v istom protiklade.
Najprv sa teda zameriame na tychto dvoch hrdinov. Potom obratime po-
zornost k druhému prvku Gregorovho vykladu. MojziSova cesta je jeho
vlastné rozhodnutie — bol to jeden z prejavov toho, akii vysokti mieru
cnosti dosiahol.

3.3.1 Dvaja hrdinovia, jeden ciel
V diele Zivot Moj%i$a mame — rovnako ako v celom Exode — dvoch hlav-
nych hrdinov: MojziSa a izraelsky I'ud. V priebehu vykladu sa do popre-
dia dostava raz jeden, raz druhy. Véacésinou je v popredi Mojzi$ — v roz-
pravani o jeho narodeni, o udalostiach na Sinaji, ako aj v zaverecnej
diskusii o jeho smrti.

Ked sa vSak Mojzis vracia do Egypta, prichddza na scénu Izrael.
Mojzis ho povolava k slobode a stava sa jednym z [udu. Obaja — Mojzis$
a Izrael — tvoria jednotnt skupinu v boji proti faradnovi. Mojzis a Izrael
su viac-menej jeden celok aj v castiach o putovani k Sinaju a od Sinaja
do Zasltibenej krajiny. Jednotlivi ¢lenovia sa lisia svojimi schopnostami
— Mojzi$ je pokrocily — ale vSetci maju rovnaky ciel,® ktorym je slobo-
da zivota cnosti. Posledny obraz Izraela, ktory ndm Gregor predstavuje
v tomto diele, je tento hrdina kracajtci po Kralovskej ceste cnosti, od
ktorej sa neodklana ani nalavo, ani napravo.®

64 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,313b.

65 Nesuhlasime s tézou Patricka O’Connela, podla ktorého Mojzi§ a Izrael majui — pri-
najmensom od Sinaja — divergentné trajektdrie: MojziSova cesta je vraj vertikalna, du-
chovna, zatial o cesta Izraela je horizontalna, pozemska. Porov. Patrick F. O’CoNNEL,
»The Double Journey in Saint Gregory of Nyssa: “The Life of Moses’,” The Greek Ortho-
dox Theological Revue 28(4) (1983): 301-324. Analyzu a argumentdciu porov. v spomi-
nanej stadii Panczov4, ,Putovanie Izraela a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku,”
s. 195-212.

6 Porov. GREGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,287-290, resp. cela pasaz 11,287-304.
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Na zaver sa autorov zrak obracia na Mojzisa. Gregor pripomina svoju
hlavnu tézu, Ze dokonalost v cnosti spociva v neustalom postupe, a zht-
na udalosti Mojzisovho Zivota, ktoré ju dokazuju. Mojzis dosiahol vel-
ké tspechy, ale pri ziadnom z nich nezaspal na vavrinoch a postupoval
dalej.”” Posledny krok, ktory Mojzi$ urobil, bol ten, ze zanechal krajinu
rozprestierajticu sa dole, , ku ktorej na zaklade prisIibenia smeroval pri-
zemny [ud”, a vystupil nahor.®®

Az do tohto okamihu bola existencia dvoch hrdinov viac-menej len
narativnym prvkom — pozornost sa obracala raz na jedného, raz na dru-
hého, ale ich ciel bol ten isty. Tu sa vSak cesty Izraela a Mojzisa rozcha-
dzaja. Preco? KIuc k porozumeniu poskytuje prave zmienka o nadeji na
prislibené dobro.

3.3.2 Jeden ciel, dve motivacie
Otazku motivacie Gregor po prvykrat nacrtol v tstrednej casti diela pri
diskusii o epektaze. Mojzi$ na ceste k Bohu neustdle planie novou a no-
vou tuzbou a po velkej teofanii si ziada d'alsiu.®” Gregor to vysvetluje:

Nazdavam sa, ze Mojzisa k tejto ziadosti viedlo to, Ze jeho dusa sa upinala ndklon-
nostou akejsi hlbokej lasky k tomu, co je krasne svojou prirodzenostou. Nadej ju
neprestavala tahat od tej krasy, ktorti uz zakusila, k tej, ktora este zostavala, a pro-
strednictvom toho, o je vzdy viditeIné, v nej neustéle podnecovala tizbu po tom,
o bolo este skryté. Preto vriucny milovnik krasy prijima to, ¢o sa mu stéle ukazuje,
ako obraz toho, ¢o si skutocne ziada, a tazi ziskat samotnti jeho predlohu.”

K otazke motivacie sa Gregor vracia aj v zavere diela v stvislosti s Moj-
ziSovym priatelstvom s Bohom. Tu piSe:

Skuto¢na dokonalost nespociva v tom, Ze sa nerestnému zivotu vyhybame zo stra-
chu pred trestom, akoby sme boli otroci, ani v tom, Ze koname dobro v nadeji na
odmenu, akoby sme so ziStnym a vypocitavym tumyslom chceli kupcit s cnostnym
zivotom, ale v tom, Ze sa povznesieme nad to vsetko, dokonca aj nad to, o com na
zaklade prisltibeni vieme, Ze nas v budtcnosti ocakava, a za jedinu vec, ktorej sa
treba bat, budeme pokladat stratu Bozieho priatelstva a za jedint draht a pre nas

67 Porov. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,305-313a.
68 Porov. GREGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,313b.

6 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,230.

70 Sv. GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,231.
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vzacnu vec budeme povazovat moznost stat sa Bozimi priatelmi. V tom spociva
—aspon v mojom chapani — zivotna dokonalost.”!

Tu mame azda vyjadreny aj rozdiel medzi motivaciou MojziSa a Izraela
v okamihu, ked sa ich cesty (zdanlivo) rozchadzaji. Vonkajsia motiva-
cia — ¢i uz strachom z trestu, alebo nadejou na odmenu — je slaba. Izrael
sa len pomaly preorientiiva od otroctva k nadeji.”> Mojzi$ nedokonalt
motivaciu nadejou prekonal” a do pohybu ho uvadza len vntatorna
motivacia, laska k Bohu.

Ak teda Gregor dava do protikladu ,, prizemny” I'ud a Mojzisa, ktory
smeruje ,nahor”, mézeme v tom vidiet rozdiel v motivacii, ¢ize v stupni
duchovnej pokrocilosti.

3.3.3 Dve Zasl'ubené krajiny?
Spomenuli sme, Ze cesty Mojzisa a Izraela sa v tomto zaverecnom oka-
mihu rozchadzaju. V citovanom tryvku zo Zivota MojZisa 11,313 Gregor
pouziva adverbia ,dole”, ktoré charakterizuje Izrael, a ,nahor”, kam
smeruje Mojzis. Keby sme brali do tivahy iba tento text, tato volba by
mohla naznacovat, Ze Izrael smeroval do pozemskej ZasItibenej krajiny,
zatial ¢o Mojzi$ smeroval k Bohu.

No sirsi kontext jasne hovori, Ze to tak nie je. Aj Izrael smeruje k Bohu,
len je inak motivovany — nadejou na odmenu v nebeskej ZasItibenej kra-
jine. Toto je jediny rozdiel medzi MojziSom a Izraelom v Gregorovom
podani. Ciel majti obaja stale ten isty.

Gregor to podrobne opisal v casti o putovani od Sinaja. Izrael tu pre-
konava rozne neresti, ktoré ho strhavajti raz na tt1, raz na ont stranu, ale
nakoniec sa mu podari prist na Kralovsku cestu cnosti.

Hoci helenisticka zidovska a krestanska tradicia pozna protiklad me-
dzi pozemskou a nebeskou ZasIibenou krajinou, Gregor s tymto pro-
tikladom nepracuje. Jedina Zasltibena krajina v diele Zivot MojZisa je ta
nebeska, do ktorej vedie Kralovska cesta cnosti. Po nej kraca aj Mojzis,
aj Izrael. Rozdiel medzi nimi je v motivacii (a nasledne v efektivnosti
snazenia).

71 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,320.
72 Porov. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,46.132.193.245.248.265-267.
73 Ale aj on presiel tymto Stadiom, porov. GrReGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,264-265.
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3.3.4 Ina interpretacia: MojziSov celozivotny vystup
Mojzis cely zivot kracal k Bohu, sttupal od jedného tispechu k druhému.
Cela Gregorova argumentécia v Zivote MojZisa je o potrebe neustéleho
postupu ako o forme dokonalosti. Clovek sa nesmie zastavovat, nesmie
sa uspokojit s nejakym docasnym cielom, ale po dosiahnuti akéhokol-
vek ciastocného tspechu musi smerovat zase dalej a vyssie. Pri takomto
nastaveni nie je mozné mat nijaky konecny bod, a to ani ked je to ZasI-
ubena krajina.

Priblizne v tomto zmysle chape Gregorovo spracovanie tejto epizé-
dy Lenka Karfikova: ,Jako zrucny sochaf, ktery pracoval na ,sose své-
ho zivota’, nezavrsuje své dilo jeho ukoncenim, ale korunovanim, tak
ani Mojzi$ nezavrsil svou pout dosazenim cile, ale vystupem na horu
oslaveni, odkud z dalky vidél zaslibenou zemi.””* Aj v tomto pripade sa
nam zda, Ze toto je interpretacia, ktora berie do tivahy Siroky prad Gre-
gorovho myslenia, ale nie bezprostredny kontext. Podl'a nasej analyzy je
Gregorov vyklad tejto epizody zmysluplny a organicky prave vtedy, ak
ho chapeme v stivislosti s motivaciou.

ZAVER

Gregorovo spracovanie MojziSovej smrti sa odvija od troch biblickych
zmienok: (1) MojziSovu smrt sprevadzali pozoruhodné okolnosti: jeho
telo nejavilo znamky porusenosti a neexistuje jeho hrob; (2) Mojzis bol
,Bozi priatel”; (3) nevstupil do Zasltibenej krajiny. Vo vsetkych troch
pripadoch je Gregorov vyklad neobvykly.

(1) Dielo Zivot MojZisa je rozprava o ,,dokonalosti v cnosti”.”> Gregor
svoju argumentaciu buduje na zaklade ucenia, ktoré bolo u gréckych
otcov vseobecne rozsirené, o tom, ze clovek dosiahne najlepsiu verziu
seba samého vtedy, ked v sebe obnovi Bozi obraz, ktory Tudstvo stratilo
pri prvom pade. Tento navrat k prvotnej dokonalosti ma viaceré ulohy
—budovanie racionality, znovuziskanie slobody, snaha o ziskanie dusev-
nej harmonie, ktorti prinasaju cnosti, nasledovanie a poznavanie Boha
a obnovenie doéverného vztahu s nim.

74 Porov. Kareikova, Rehot z Nyssy. Bozi a lidskd nekonecnost, s. 213-214.
75 Plny nadpis diela znie: ,,O zivote MojziSa Zdkonodarcu alebo o dokonalosti v cnosti”
(SC 1bis, 44).
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Vacdsina diela sa venuje ,len” tymto prvkom na dusevnej a duchov-
nej urovni. Pri udalostiach MojziSovej smrti sa vSak objavuje naznak, ze
tato ¢innost ma dosah aj na telo cloveka. Ak strata Bozieho obrazu zna-
menala na fyzickej trovni to, Ze clovek sa stal krehkym, podliehajticim
chorobam, zraneniam a starobe, ¢o v kone¢nom doésledku prindsa smrt,
tak u Mojzisa, vynimocného cloveka, vidime naznak pévodnej [udskej
vel'kosti. Mojzis vo veku 120 rokov nezomrel na starobu, ale na Bozi po-
vel, a jeho telo ani v smrti nejavilo znamky porusenosti.

Druhou pozoruhodnou okolnostou sprevadzajicou Mojzisovu smrt,
bolo to, Ze ho ,,nemohla prikryt naviSena mohyla”. Bezprostredny kon-
text kladie absenciu hrobu do tej istej stvislosti ako MojziSovu fyzicka
zachovalost v smrti. Zaroven analyza Gregorovej obraznosti hovori, Ze
ide o synonymny obraz ako zbavenie sa koZeného odevu, koZenej obu-
vi alebo zmytie blata. To st Gregorove Standardné vyjadrenia procesu
obnovenia Bozieho obrazu. Preto sa nazdavame, Ze obe tieto sprievodné
okolnosti MojziSovej smrti st dosledkom jeho tispesne zavrSenej pra-
ce na obnoveni Bozieho obrazu. Nimi kulminuje Gregorova diskusia na
tato tému.

(2) Mojzisova dokonalost sa prejavuje aj v tom, Ze bol skutocny ,, Bozi
priatel”. Toto oznacenie pochadza z jednej epizddy pocas teofanie na Si-
naji, ked Mojzi$ doverne debatoval s Bohom (Ex 33,11-23). V prvej casti
tohto rozhovoru sa zastaval Izraela a dosiahol zmenu Bozieho rozhod-
nutia, v druhej Casti ziadal o zjavenie Bozej slavy a do istej miery ho aj
dostal.

Exegéza druhej Casti tohto rozhovoru tvori tstrednt Cast Zivota Moj-
zisa. Gregor tu vysvetluje svoju myslienku o epektaze, neustalom po-
stupe cloveka k Bohu. Motorom takéhoto dynamického postoja je laska.

K prvej casti MojzisSovho rozhovoru s Bohom sa Gregor dostava az
v zavere diela, ked spomina ich priatelstvo. Dokazom dovernosti toh-
to vztahu je to, Ze Mojzis dosiahol zmenu Bozieho rozhodnutia. Takato
dovernost a partnersky vztah s Bohom je obnovenim rajského stavu do-
konalosti - je jednou podobou obnoveného Bozieho obrazu v cloveku.

Intertextové prepojenie zaveru diela s jeho tstrednou castou vsak
znovu privadza do popredia tému epektazy — a lasky, ktora jej jej hyb-
nou silou. Tento fakt ndm pomoéze pochopit Gregorovo spracovanie
tretieho biblického prvku, ktory spomina v kontexte MojziSovej smrti
— Zasltibenej zeme.
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(3) To, ze Mojzis nevstupil do Zasltibenej krajiny, bolo — podla Gre-
gora — jeho vlastné rozhodnutie, vyplyvajtice z jeho celozivotnej orien-
tacie. V tejto epizdde sa Mojzis a Izrael dostavaju do protikladu — jeden
smeruje ,nahor” k Bohu, druhy do Zasltbenej krajiny. To, v ¢om sa
odlisuju, vSak nie je ich ciel, ale motivacia. Izrael nasleduje Boha v nadeji
na odmenu, MojZzisa na tej istej ceste motivuje laska.

The Death of Moses according to Gregory of Nyssa
(Life of Moses 11,305-321)

Keywords: Moses; Death; Deuteronomy; Promised Land; Image of God in Humans

Abstract: Gregory develops three biblical passages which prove Moses’ perfection. (1) The
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