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Mojzis — Bozi priatel
Priatel'stvo ¢loveka s Bohom ako vrchol duchovného rozvoja
(Gregor z Nyssy, Zivot MojZzisa 11,319-321)

Helena Panczova

1. Uvop: GREGOROVA PREDSTAVA LUDSKEJ] DOKONALOSTI

V diele Zivot Mojzisa® Gregor z Nyssy podava vyklad udalosti exodo-
vého cyklu a na tomto zaklade predostiera svoju nauku o duchovnom
rozvoji cloveka. Hlavny hrdina, Mojzis, je vzor cesty k dokonalosti.
V niekol'kych predchadzajticich stadiach sme sa pokausili ukazat, ze Gre-
gorovo chapanie udskej dokonalosti vychadza z nauky o obnoveni Bo-
zieho obrazu, o ktory ¢lovek prisiel pri prvom pade. Tento proces, kto-
ry umoznilo BozZie vtelenie,” sa deje postupne a na mnohych trovniach
— dusevnej, duchovnej aj telesnej. Vacsina Gregorovho vykladu v Zivote
Mojzisa sa venuje témam, ktoré sa tykaju dusevného® rozvoja — racionali-
te,* slobode® a ovladaniu vasni.°

K telesnému aspektu obnoveného Bozieho obrazu v ¢loveku sa Gre-
gor dostava v zavere diela, ked opisuje Mojzisovu smrt. Mojzi$ svojim
celozivotnym tsilim a podriadenostou BoZiemu vedeniu v sebe obnovil

1 Pouzivame ¢lenenie na kapitoly podla vydania GREGOIRE DE Nyssk, La vie de Moise, SC
1 bis, Paris: Cerf, 2000. To prebera aj slovenské vydanie tohto diela Sv. GREGOR z Nyssy,
Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava: Dobra kniha, 2012 (tvod,
preklad, poznamky a indexy Helena Panczova). Tento spis ako aj iné diela starovekej
literatury, ktoré st dostupné v slovenskom preklade, budeme dalej citovat pod ich
slovenskymi ndzvami na rozdiel od ostatnych, ktoré citujeme po latinsky.

2 Porov. Helena Panczov4, , Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku (Gre-
gor z Nyssy: Zivot Mojisa),” Studia theologica 18, &. 3 (2016): 23-35.

3 Majt, samozrejme, dosah aj na duchovnt stranku ¢loveka.

4 Porov. Helena Panczova, ,Racionalita ako zdklad duchovného rozvoja: Analyza ale-
gorickej exegézy v Zivote Mojisa 11,1-18 od Gregora z Nyssy,” Studia theologica 18, ¢. 1
(2016): 21-32.

5 Porov. Helena Panczova4, ,Oslobodenie Izraela z Egypta: vyklad Ex 3-14 v diele Gre-
gora Nysského Zivot MojZisa (11,19-129),” Studia theologica 16, &. 2 (2014): 91-102.

6  Porov. Helena Panczov4, ,Putovanie Izraela a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku:
Analyza alegorickej exegézy v Zivote MojZisa 11,256-304 od Gregora z Nyssy,” Studia
theologica 19, ¢. 3 (2017): 195-212.
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Bozi obraz a na konci Zivota reprezentoval tt najvyssiu troven dokona-
losti. Ta sa prejavila aj v paradoxnych okolnostiach jeho smrti, ked ,sa
jeho oc¢i nezatemnili a jeho tvar sa neporusila” a ,nikto sa nedozvedel
o jeho hrobe”.” Nad Bozim obrazom uz nemala moc ani telesna porusi-
telnost, ktora je nasledkom hriechu, ba ani smrt, ako ju pozname.

Duchovny aspekt, pod ktorym tu rozumieme predovsetkym vztah
¢loveka k Bohu, Gregor dokladne rozoberal v centrélnej pasazi Zivota
Mojzisa,® kde na pozadi biblickej epizddy o zjaveni Bozej slavy MojziSo-
vi’ vylozil svoju myslienku o epektaze, ¢ize o neustalom postupe v po-
znavani Boha. To v jeho chapani predstavuje vrchol dokonalosti v cnosti:
Tudsky neustaly postup je obrazom Bozej nekonecnosti.'

V samom zavere Gregorovej rozpravy sa nachadza pozoruhodna
charakteristika MojziSovej dokonalosti — priatelstvo s Bohom. To bol
Mojzisov modus operandi a to je aj vzor pre krestana:

Toto teda, ¢o ti predkladame, 6, bohumily Kaisarios, je nasa kratka rozprava o tom,
¢o je dokonaly zivot v stilade s cnostou. Nacrtol som ti zivot velkého Mojzisa ako
vzor istej podoby krasy, aby kazdy z nas mohol tento obraz krasy, ktory nam bol
predstaveny, prekreslit na seba tym, Ze bude napodobnovat jeho sposob sprava-
nia. A kto by mohol byt pre nas doveryhodnejsim svedkom toho, ze Mojzi$ dosi-
ahol najvyssiu moznu dokonalost, ako Bozi hlas, ktory mu povedal: ,Poznam ta
lepsie ako vSetkych ostatnych“?'! Alebo to, Ze sdm Boh ho nazyval svojim pria-
telom?'? Alebo to, Ze radsej chcel zahynut spolu s Tudom, ak by sa Boh laskavo
nezlutoval nad tymi, ktori sa previnili,”® a nezastavil svoj hnev plantici proti Izrae-
litom? A Boh zmenil svoj rozsudok,'* aby nezarmutil priatela. VSetky tieto veci st
zrejmym svedectvom a dokazom, zZe Mojzi$ svojim zivotom vystupil na najvyssi
vrchol dokonalosti."®

Myslienka je to hlboka a pekna, ale — aspon na prvy pohlad — nijako ne-
suvisi s predchadzajicim Gregorovym vykladom. Ba co viac, priatel'stvo
cloveka s Bohom vobec nie je samozrejma predstava ani z hladiska Biblie,
ani z hl'adiska gréckej filozofickej tradicie. Na nasledujticich stranach sa

7 Porov. Dt 34,5-8 (LXX); Sv. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,314.

8  Porov. Sv. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,219-255.

9  Porov. Ex 33,18-23.

10 Porov. PaNnczovA, ,,BoZie Vtelenie a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku,” s. 33-34.
11 Porov. Ex 33,12.17 (LXX).

12 Porov. Ex 33,11 (LXX).

13 Porov. Ex 32,32.

14 Porov. Ex 33,12-17.

15 Sv. GrEGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,319.
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teda najprv pozrieme na tieto dve vychodiska a potom sa ststredime na
Gregorovu verziu priatel'stva s Bohom a jej miesto v systéme jeho ucenia.

2. BIBLIA A GRECKA TRADICIA

Mojzisova kvalifikacia na Bozieho priatela sa odvodzuje z epizody o teo-
fanii na Sinaji a stvisiacich udalostiach. Septuaginta tu — na rozdiel od
hebrejského textu — pouziva vyraz 6 ¢piAog priatel, coho sa drzia heleni-
sticki zidovski aj krestanski autori. V pozadi tohto interpretacného po-
sunu je pravdepodobne helenisticka diskusia o moznostiach priatelstva.

2.1 Biblické vyjchodisko

Ked sa po teofanii na Sinaji Mojzi$ vratil k l'udu s tabulami zakona, na-
Siel ho vo vire modlosluzby zlatému telatu. Pan sa vtedy odvratil od
Tudu. Mojzis vzal stanok zjavenia, postavil ho mimo tabora a tam sa stre-
taval s Panom. Ked Tudia videli obla¢ny stip, padali na zem. ,Pén sa
vsak rozpraval s MojziSom tvarou v tvar, ako ked sa niekto rozprava so
svojim priatelom.”!* Mojzi$ orodoval za I'ud a Pan sa dal uprosit."”
Hebrejsky text, ktory je vychodiskom gréckeho prekladu, doslova
uvadza, ze Boh s MojziSom hovoril, ,,ako ked sa muz/niekto rozprava so
svojim druhom”. Vyjadrenie, ktoré sa tu nachadza,'® nie je nijako zvlastne
— je to jeden zo Standardnych hebrejskych prostriedkov na vyjadrenie
reciprocity.’” V kontexte hovorenia — hovorili si navzdjom, rozprdvali sa je-
den s druhym — sa tieto vyrazy v hebrejskej Biblii vyskytuju 23-krat.*” Na
ich preklad tvorcovia LXX obcas pouzili idiomatické grécke vyrazy,” ale
Castejsie ich interpretovali kalkovym prekladom hebrejskej konstrukcie:

16 Ex 33,11 (LXX).

17 Porov. Ex 33,12-17.

18 Kombindcia vyrazov wX ,muZ/niekto/kazdy” a v7 ,,druh, blizny”.

19 Otakar Krima — Stanislav SEGert, Mluvnice hebrejStiny a aramejstiny, Praha: Nakladatel-
stvi Ceskoslovenské akademie véd, 1956, § 34.4. Iné synonymné vyjadrenie pouziva
ako druhy ¢len vyraz nx brat.

20 15-krdt myrSx wix + 8-kradt vnx-ox wx.

21 Recipro¢né zamend a kombinaciu zdmennych adjektiv: moog aAAnAovg (Gn 42,28 nx),
€1eog TEOg oV €tegov (Iz 13,8 1), €tepog T téow (Ex 16,15, Nm 14,4 nx).
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muz/niekto™ sa rozprava so svojim bratom/druhom.” Len jeden jedinykrat
pouzili na preklad druhého clena vyraz 6 ¢pidog priatel, a to prave v nasej
pasazi: Tig ... mEOG TOV EaLTOL Pidov.

Prekladatel Exodu teda urobil drobny interpretacny posun. Jeho
prekladatelska volba je pozoruhodna nielen v kontexte vyjadrovania
reciprocity, ale aj samotnym substantivom 6 ¢idog, ktoré je v Biblii
zriedkavé. Preco zvolil tento ekvivalent? Nie je to ani presny preklad,
ani tradi¢ny hebrejizmus a vyznamovo je to na prvy pohlad otazne. Na-
hliadnutie do helenistickej diskusie o priatelstve ukaze, o ¢o sa tato in-
terpretacna volba mohla opierat.

2.2 Priatelstvo podla Grékov

Grécky priatel’ (6 piAog) je substantivizovana forma adjektiva Gpidog mily,
drahy a patri do sémantického pola lasky (puAia ldska, priatel'stvo, PiAetv
milovat). Aristoteles, ktory ako prvy dokladne teoreticky spracoval tému
priatel'stva,® to blizsie definuje. Priatelstvo je laska, ktora je vzajomna
a ktora je medzi rovnocennymi partnermi. Vznikd na zaklade respektu
voci charakteru a upevnuje sa ¢asom, ktori priatelia travia spolu pracou
a prekonavanim tazkosti. Priatelia si navzdjom pomahaji. Priatel'ska
pomoc vsak nema charakter dobrodenia, ktoré sa preukazuje inému
cloveku. PodIa tradicie je totiz priatel nase , druhé ja”. Medzi priatelmi
vladne jednota.”

Aristoteles veImi zdoraznoval rovnost ako dolezitu charakteristickt
¢rtu priatel'stva. To vylucovalo ticastnikov, kde bol rozdiel veku, pohla-
via a spolocenského stavu. Za tplne nemozné pokladal priatelstvo me-

22 Prvy ¢len (vx) prekladatelia interpretovali ako avrjo muz, &vOowmog clovek, tig niekto
alebo &xcaotog kazdy.

23 Druhy ¢len (nx) prekladali konzistentne ako &deAdog brat, ale tento vyraz nachadza-
me v jednom pripade aj ako preklad v1 (Gn 43,33). Ak je druhym clenom v, preklada-
telia vo vacsine pripadov volili interpretaciu vyrazom ¢ mAnoiov , druh, blizny” (12
z 15 pripadov: Gn 11,3; Ex 22,6.9; Sdc 6,29; 10,18; 1 Sam 10,11; 2 KrI' 7,3.9; Jer 22,8; 26,16
[MT 46,16]; 43,16 [MT 36,16]; Jon 1,7).

24 AristotELES, Etika Nikomachova 8 — 9, Etika Eudémova 7,1-12, Magna Moralia 2,11-15.
O laske v Sirokom zmysle porov. AristoTELES, Rétorika 2,4 1380b35-1381b35.

25 Porov. David Konstan, Friendship in the Classical World, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1997, s. 67-71.
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dzi bohmi a l'udmi, kde je priepast este vacsia.* V helenistickej literattire
vSak nachadzame zopar drobnych textovych dokladov, ktoré reflektuji
myslienkovy prad, podla ktorého priatelstvo medzi bohmi a [ud'mi nie
je nemozné. Nerovnost — medzi spolo¢enskymi vrstvami aj medzi boz-
stvom a ¢lovekom — sa totiz do istej miery da odstranit.

V klasickej mestskej demokracii, kde si boli vSetci obcania rovni, ne-
bolo vela podnetov na pochybnosti o Aristotelovej téze o nevyhnutnosti
rovnosti v priatelstve. V helenistickom obdobi sa vSak spolocenské pod-
mienky zmenili — diadochovské monarchie mali vyraznejsiu stratifikaciu
obyvatelstva. V tomto kontexte sa zacalo o priatel'stve uvazovat aj v pri-
pade nerovnakého spolocenského postavenia priatelov.” Je spolocenska
nerovnost naozaj prekazkou priatelstva? Aké Sance v tomto ohl'ade ma
kral, osamotena postava na vrchole pyramidy?

V priestore okolo poprednej osobnosti sa vzdy objavuju podliezavi
lichotnici, ktori predstieraju priatel'stvo. Ide to Iahko, lebo priatel aj li-
chotnik maju spolocné to, Ze sa v ich pritomnosti citime prijemne. Li-
chotnikovi vsak v skutoc¢nosti ide len o vlastny prospech, preto nema
problém , priatefovi” klamat, co m6ze mat devastujice nasledky.? Vlad-
ca sa teda musi chranit takychto , priatelov”.

Skutocny priatel vladcu sa najde zriedka, ale predsa existuje. Charak-
terizuje ho schopnost povedat pravdu, aj ked je neprijemna — kralov pria-

26 AristoteLes, Etika Nikomachova 8,7 1158b33-36. Erik Peterson sa vo svojej vplyvnej
studii pokusil dokazat, Ze v otdzke priatelstva ludi a bohov Aristoteles prezentoval iba
jeden ndzorovy prud - v gréckom svete idajne existovala solidna tradicia o priatel'stve
Iudi s bohmi. Petersonova dokladna analyza ma vSak jednu zasadnu chybu. David
Konstan viackrat poukdzal, Ze je velmi dolezité rozliSovat medzi vyrazom ¢idog pou-
zitym adjektivne s vazbou s dativom — mily niekomu — a tym istym vyrazom pouzitym
substantivne (s ¢clenom) s vazbou s genitivom — priatel’ niekoho. Vacsina Petersonovych
gréckych , dokladov” priatel'stva medzi bohom a ¢lovekom patri do prvej skupiny.
A clovek mily bohu eSte nie je bozi priatel. Porov. Erik PeTERSON, , Der Gottesfreund:
Beitrdge zur Geschichte eines religiosen Terminus,” Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 42
(1923): 161-202; David KonstaN, ,Problems in the History of Christian Friendship,”
Journal of Early Christian Studies 4, ¢. 1 (1996): 87-119 [o tomto 91-97]; reprint: Chris-
tianity and Society: The Social World of Early Christianity, ed. Everett Fergusson, New
York — London: Garland Publishing Inc., 1999, s. 357-383 [0 tomto 361-367]; KonsTaN,
Friendship in the Classical World, s. 167-170.

27 Porov. KonstaN, Friendship in the Classical World, s. 93-96.

28 Porov. napr. ProTarcuos, Quomodo adulator ab amico internoscatur (Moralia 48d—74e).
Rozne aspekty tohto problému porov. Friendship, Flattery, and Frankness of Speech: Stu-
dies on Friendship in the New Testament World, ed. John T. Fitzgerald, Leiden — New York
—Koln: E. J. Brill, 1996.
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tel je schopny kralovi protirecit a (taktne) ho kritizovat. Tato vlastnost
kralovho priatela sa nazyva maponola aprimnost, ofvorenost.?

2.3 Helenisticky judaizmus — priatelstvo patriarchov s Bohom

U Filéna Alexandrijského v diele Kto je dedicom Bozich veci nachadzame
niekolko zmienok o priatelstve patriarchov Abrahama a Mojzisa s Bo-
hom, ktoré autor nacrtava podobnym spdsobom ako profanni autori
priatel'stvo s vladcom.

Oboch tychto muzov charakterizuje schopnost otvorene hovorit s Bo-
hom, protirecit mu a presviedcat ho. V pripade Abrahama ide o znamu
zivu diskusiu s Bohom v snahe zmenit jeho tiimysel a zachranit Sodo-
mu.*® Hoci LXX o tomto patriarchovi nehovori explicitne, ze bol ,Bozi
priatel”,* neskorsia helenisticka tradicia uz ano.*

V pripade Mojzisa® sa jeho explicitné oznacenia za Bozieho priatela®
nachadza prave v biblickej pasazi, ktora tiez obsahuje dynamickt dis-
kusiu (Ex 33). A aj v komentari k tymto udalostiam Filén pouziva pojem
niapEnoia. Pripomenme strucne obsah pasaze:

Po skandale so zlatym telatom sa Pan nahneval a vyhlasil, Ze uz ne-
bude kracat uprostred Izraela. Da im anjela, ktory ich dalej povedie, ale
on sam s nimi nepdjde, lebo by ich musel zabit.*® Mojzisovi sa vsak ne-
pacil tento zdrvujtci ortiel, a tak sa pustil s Panom do diskusie. Velmi
nevyberal slova a pouzil podmienkové suvetie a zakaz: ,Ak nepdjdes
s nami osobne, ani nas nevyvadzaj odtialto.”** A napodiv, tato odvazna
stratégia fungovala. Pan zmenil svoje rozhodnutie.

29 KonstaN, Friendship in the Classical World, s. 21, 94-98, 103-104. Uprimnost’ nebola nova
charakteristika priatelstva (AristoteLes, Etika Nikomachova 9,9). Potreba diskutovat
o nej sa vSak objavila az v kontexte priatel'stva s vladcom, ked prestala byt samozrej-
mostou.

30 Porov. Gn 18,17.22-32.

31 Septuaginta o Abrahdmovi hovori ,,iba” to, Ze ho Boh miloval (Iz 41,5; 2 Krn 20,7). AZ
v Novom zakone je explicitne oznaceny ako ,,Bozi priatel” (Jak 2,23).

32 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, Quis rerum divinarum heres sit 21.

33 Pokial ide o Mojzisove dynamické rozhovory s Bohom, mdZzeme spomenut aj epizodu
s ,Bozim anjelom” v horiacom kriku (Ex 3 — 4).

34 Ex 33,11 (LXX).

35 Porov. Ex 33,5.

36 Ex 33,15.
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Filén poklada zmienku o priatelstve Mojzisa s Bohom prave v tomto
kontexte za nanajvys signifikantnu:

Otvorenost (maponoia) je sestra priatel'stva. Ved s kym sa ma ¢lovek slobodne
rozpravat, ak nie so svojim priatelom? Preto sa 0 MojziSovi povedalo, Ze je priatel,
aby sa jeho re¢ nevysvetlovala ako bezocivost.”

Filén tu nacrtol zakladny a skutocny problém tvah o priatel'stve pri ne-
rovnakom spolocenskom postaveni. Ako zladit tprimnost s tictou pri-
naleziacou osobe vo vyssom postaveni? Isti odpoved nam azda moze
dat ttvaha nad tym, o ¢loveka vedie k dprimnému, otvorenému sprava-
niu vodi Bohu/vladcovi.

2.4 Sloboda — predpoklad priatelstva

Stoicky filozof Epiktétos nam zanechal pozoruhodnt zmienku o tom,
ze zakladnym predpokladom priatelstva cloveka s bohom je Iudska
sloboda. Tento byvaly otrok si vraj zelal, aby mohol vystriet svoj krk
ako slobodny muz a hl'adiet na nebo ako bozi priatel (¢pidog tov Oeov).*
»Som slobodny a priatel boha.”

Prechod od otroctva k slobode je aj vel'ka téma biblického rozpravania
o Exode. Rozdiel medzi slobodou a otroctvom mozeme vidiet implicitne
pritomny v odliSnom spravani dvoch hlavnych hrdinov, Mojzisa a Izrae-
la. Mojzi$ vyrastol v slobode a jeho mysel nikdy nebola zdeformovana
otroctvom. Na druhej strane Izrael (zatial este) nepoznal slobodu — mal
osobnu aj zdedenu sktisenost len s otroctvom. Aj vo svojom novom vzta-
hu k Bohu osciluje medzi otrockou poslusnostou a neposlusnostou. Moj-
zi$ je oproti nemu trochu , bezocivy” — aj vo vztahu k Bohu kona aktivne,
prejavuje vlastnu iniciativu a navrhuje vlastné rieSenia problémov. To je
modus operandi slobodného cloveka.*

37 FILON ALEXANDRIJSKY, Quis rerum divinarum heres sit 21.

38 ArriANos, Disc. 2,17,29. Citované podla Konstan, Friendship in the Classical World,
s. 169.

39 ArriANos, Disc. 4,3,9. Citované podla Konstan, Friendship in the Classical World, s. 169.

40 Porov. Jacqueline E. Larsey, ,Friends with God? Moses and the Possibility of Cove-
nantal Friendship,” Interpretation: A Journal of Bible and Theology 58, ¢. 2 (2004): 117-129
[o tomto 127-128].
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Napriek tomuto vykladovému potencialu biblického textu helenis-
ticky judaizmus nerozvija tému slobody ako predpokladu priatelstva
s Bohom. Protiklad medzi Izraelom a MojziSom, medzi otroctvom
a slobodou, sa skor objavuje v ttvahach o sluzbe: Izrael bol ,,sluzobnik”
cize otrok v Egypte, ale Mojzis je Panov , sluzobnik”.* Hoci grécky text
pouziva rovnaky vyraz (otikétng) na oba vztahy, je medzi nimi velky
rozdiel. Pre Filéna je sluzba Bohu protikladom otroctva — je to nielen
najvyssi stupen I'udskej slobody, ale priam kralovska dostojnost.** No
aj ked Mojzis, slobodny Bozi sluzobnik, je zaroven aj Bozi priatel, vo
Filénovych dielach nenachadzame explicitné prepojenie tychto dvoch
charakteristik.

Motivaciu k priatel'stvu s Bohom vidi Filon v laske. V diele O Abrahi-
movi sa nachadza znadma pasaz, kde sa hovori o troch druhoch I'udi, ktori
sa rozlisuju podla toho, z akého dévodu hladaji Boha.* Jednej skupine
I'udi imponuje Bozia kralovska moc a sltizia mu zo strachu pred trestom.
Druhych pritahuje jeho dobrotivost a slizia mu v nadeji na odmenu.
Treti uctievaji Boha ako Jediné Bytie a sltizia mu z lasky. Vsetci st mili
Bohu, ale Bozimi priatelmi sa stanti iba posledne menovani.*

2.5 Reciprocita —ndsledok priatelstva

Dalsie helenistické zmienky o priatelstve medzi boZstvom a ¢lovekom
reflektujui jeden zaujimavy nasledok tohto paradoxného spojenia — reci-
procitu. Reciproény vztah medzi Bohom a ¢lovekom, ktory by mal cha-
rakterizovat priatelstvo, mo6zeme pozorovat v adaptacii spomenutého
prislovia o spolocnom vlastnictve priatelov.

Diogenovi Kynikovi sa pripisuje vtipny sylogizmus, ktory vyuziva aj
slovnt hru s vyrazom ¢idog pouzitym raz adjektivne, raz substantivne
(s rozdielom vyznamu): VSetko patri bohom — bohovia stt mili (piAor)

41 Porov. Dt 34,5.

42 Porov. FILON ALEXANDRISKY, De specialibus legibus 1,57.

43 Filén tato myslienku pravdepodobne prebral od rabinov a neskor od neho ju prebrali
mnohi krestanski autori. Porov. Andrew Loutsn, The Origins of the Christian Mystical
Tradition: From Plato to Denys, Oxford: Clarendon Press, 1981, s. 23-24.

44 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, De Abrahamo 124-130, najmé 129.
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mudrcom — veci priatelov (Twv ¢pidwv) st spolocné — vsetky veci patria
mudrcom.*”

Tento vyklad nachadzame — teraz uz so vSetkou vaznostou — aj u zi-
dovského exegétu Filona Alexandrijského v jeho Zivote MojZisa. O tom,
ze Mojzisa pocas egyptskych ran poslachali zivly, hovori:

Nie je na tom ni¢ udivujtice. Ved prorok bol nazvany Bozim priatelom a prislovie
hovori ,veci priatelov st spolocné’. Z toho vyplyva, Ze v pripade potreby mohol
mat podiel aj na jeho vlastnictve.*®

Mojzis ako Bozi priatel teda ziskal isté Bozie atribtity.

2.6 Zhrnutie

MojziSov titul ,Bozi priatel” pochadza zo Septuaginty, kam sa pravde-
podobne dostal vdaka helenistickej diskusii o priatel'stve. Hoci Aristo-
teles vylucoval moznost priatelstva u dvojice s nerovnakym spolocen-
skym postavenim, v helenizme sa predsa objavili nazory, ze v pripade
vladcu a jeho verného sluzobnika by to nemuselo byt nemozné. Dolezité
vsak je, aby sa zachovala magonoia, tprimnost, moznost hovorit s vlad-
com otvorene a pripadne s nim nesuthlasit. Helenisticky judaizmus tento
model priatel'stva aplikoval aj na vztah s Bohom, aky mali patriarchovia
Abraham a Mojzis, povestni svojimi dynamickymi diskusiami s Najvys-
$im.

Psychologickym predpokladom vztahu priatel'stva pri nerovnakom
spolocenskom postaveni je pritomnost slobody. Moznost hovorit s vlad-
com slobodne (magonoia) je jednym z jej prejavov. Helenisticky judaiz-
mus dalej neskiimal vztah medzi slobodou a priatel'stvom s Bohom, ale
poukazuje na dve diametralne odlisné podoby sluzby — otrocenie Izraela
faradnovi a MojziSovo sltizenie Bohu, ktoré je prejavom jeho velkej slo-
body.

Ako explicitnit motivaciu priatel'stva s Bohom Filén uvadza pravé
poznanie Boha a lasku: clovek sa stava Bozim priatelom, ked uctieva

45 Diocenes Laertios 6,72. Citované podla Konstan, Friendship in the Classical World,
s. 169.
46 F1iLON ALEXANDRIJSKY, De vita Mosis 1,156.
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Boha ako Jediné Bytie, a nie podla jeho mocnych prejavov, a sltizi mu
z lasky, nie zo strachu pred trestom ¢i v nadeji na odmenu.

Pozoruhodnym vedlajsim produktom priatel'stva ¢loveka s Bohom
je to, ze clovek takto ziskava isté Bozie vlastnosti. Reciprocita, ktora
charakterizuje priatelstvo, sa totiz prejavuje aj v tomto pripade. Mojzis
vdaka svojmu priatel'stvu s Bohom ziskal bozsku vladu nad zivlami, ¢o
sa dalo pozorovat pocas egyptskych ran.

3. GREGOROVA INTERPRETACIA

Priatel'stvo Mojzisa/¢loveka s Bohom Gregor uvadza na dolezitom mies-
te, v zavere diela. Je zrejmé, Ze ho pokladal za jeden z konstitutivnych
prvkov udskej dokonalosti. Zial, nikde explicitne nepiSe, v akom zmy-
sle chapal tento vztah. V nasledujticej Casti studie sa pozrieme na nie-
kol'ko miest, ktoré pokladame za implicitne relevantné. Na zaklade ich
analyzy sa pokutsime charakterizovat Gregorovo chdpanie priatelstva
Mojzisa/cloveka s Bohom.

3.1 Epektaza a priatelstvo s Bohom

Ako sme uz spomenuli, Gstrednt pasaz Zivota Mojzisa” tvori exegé-
za biblickej epizddy o zjaveni Bozej slavy MojziSovi.*® Gregor tu de-
tailne prezentuje svoju myslienku o neustdlom postupe v poznavani
Boha (epektaza). Tato Tudska tuzba a schopnost neustdleho postupu je
sucastou Bozieho obrazu v ¢loveku — je obrazom Bozej nekonecnosti.
Zmienka o priatelstve s Bohom v zavere diela nadvézuje na tato
ustredntt tému. Na prvy pohlad to citatefom nemusi byt jasné, lebo
Gregor o tom nehovori explicitne. Ide vSak o exegézu tej istej biblickej
pasaze.
jeho velmi slobodny otvoreny rozhovor s Bohom, v ktorom Mojzi§
orodoval za I'ud a Pan zmenil svoje rozhodnutie (Ex 33,12-17). V tryvku
zo Zivota Mojzisa, ktory sme citovali v tvode, Gregor spomina tito Cast

47 Porov. Sv. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa I1,219-255.
48 Porov. Ex 33,18-23.
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epizody. V biblickom texte vSak potom nasleduje druha cast rozhovoru,
kde si Mojzi$ pyta zjavenie BoZzej slavy, ktoré — s istymi obmedzeniami
— aj dostane (Ex 33,18-23). To je prave ta pasaz, ktora Gregora inspirova-
la k centralnemu vykladu o epektaze.

Mojzisovo priatelstvo s Bohom a téma epektazy teda vychadzajua
z jednej biblickej epizody. Gregor so svojou skvelou znalostou Biblie si
toho bol nepochybne vedomy. Mozno nadvézoval aj na Filéna (porov.
2.3). Podobne ako sa Filon pozastavil nad Mojzisovou zdanlivou bezo-
¢ivostou, ked na Boha pouziva podmienkové suvetie a zakaz, aj Gregor
zasne nad MojziSovou ,opovazlivostou”, ked si pyta nové zjavenie:

Ten, ktory presiel cez tieto vzneSené stupne a dostal sa do takej velkej vysky, este
stale planie tiZbou, nendsytne si pyta viac a dychti po tom, coho mal vzdy dosta-
tok! Ziada a prosi Boha, aby sa mu zjavil (akoby to este nedostal!) — a to nie iba
Ciastocne, ale v celej svojej nadhere.*

Obe casti Gregorovej rozpravy spaja aj jeho vysvetlenie, Ze to ¢loveka
motivuje k takémuto spravaniu, je laska. Pri vyklade o epektaze® pouzi-
va eroticku terminoloégiu, ktora vyjadruje existencialnu hlbku:

Nazdavam sa, Ze Mojzisa k tejto ziadosti viedlo to, Ze jeho dusa sa upinala ndklon-
nostou akejsi hlbokej lasky (éowtucr) Tive dixOéoet) k tomu, o je krasne svojou
prirodzenostou. Nadej ju neprestavala tahat od tej krasy, ktorti uz zakausila, k tej,
ktora este zostavala, a prostrednictvom toho, ¢o je vzdy viditeIné, v nej neustéle
podnecovala tizbu po tom, ¢o bolo este skryté. Preto vracny milovnik (éoaotnic)
krasy prijima to, ¢o sa mu stale ukazuje, ako obraz toho, ¢o si skutocne ziada, a tzi
ziskat samotnu jeho predlohu.”

V zavere diela za tt najlepsiu motivaciu poklada priatel'stvo s Bohom:

Skuto¢na dokonalost nespociva v tom, Ze sa nerestnému zivotu vyhybame zo stra-
chu pred trestom, akoby sme boli otroci, ani v tom, Ze koname dobro v nadeji na
odmenu, akoby sme so ziStnym a vypocitavym umyslom chceli kupcit s cnostnym
zivotom, ale v tom, Ze sa povznesieme nad to vsetko, dokonca aj nad to, o com na
zaklade prisltibeni vieme, Ze nas v budtcnosti o¢akava, a za jedinu vec, ktorej sa
treba bat, budeme pokladat stratu Bozieho priatelstva (to ¢ pLAiag tov Oeov

49 Sv. GreGOR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,230.

50 To, Ze hybnou silou epektazy je laska, je znama vec a iste sa pri nej nemusime dlhsie
zdrziavat. Zakladnu literatiiru porov. Panczova, ,Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho
obrazu v cloveku,” s. 23, poznamka 1.

51 Sv. GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,231.
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éxmeoelv) a za jedint drahti a pre nas vzacnu vec budeme povazovat moznost stat
sa Bozimi priatelmi (10 ¢pirov yevéoOaL Oe@). V tom spociva — aspon v mojom
chapani - zivotna dokonalost.”

Mobzeme teda zhrnat: Mojzisov vztah k Bohu charakterizuje to, Ze sa
na ceste poznavania Boha nikdy nezastavuje. Takéto spravanie sa moze
javit ,bezocivost” ¢i ,,opovazlivost”, lebo je spojené s istou asertivitou.
Jeho motivaciou je vSak laska, ktora ¢loveku nedovoli zastat a ustrntt
na polceste. Prechod od erotickej terminoldgie, ktora vyjadrovala jedno-
strannt emociu, k priatelstvu zdoraznuje, Zze prinajmensom v zaverec-
nych stadiach ide o reciprocny vztah.”® K podobam tejto reciprocity sa
dostaneme v nasledujucom vyklade.

3.2 Sloboda a sluzba

Pozrime sa teraz na tému slobody, ktora je jednym z predpokladov
priatel'stva ¢loveka s Bohom. V predchadzajticej casti (porov. 2.4) sme
uviedli, Ze hoci prechod od otroctva k slobode je velka téma Exodu a da
sa pozorovat na mnohych drovniach — aj na vztahu Mojzisa a Izraela
k Bohu -, helenisticky judaizmus ju predsa nerozvijal. No Filon pouka-
zal na dve diametralne odlisné podoby sluzby — otrocenie Izraela farao-
novi a MojziSovo slobodné sltizenie Bohu.

V Gregorovej argumentacii ma [udska sloboda popredné miesto,
lebo je to dolezita sucast Bozieho obrazu v ¢loveku a navyse tzko suvisi
s jeho dal$imi prvkami — racionalitou a ovladanim vasni. Egypt a faraén
pre Gregora symbolizuju iracionalne sily v Tudskej dusi. V prvej casti II.
knihy Zivota Mojzisa™ sme videli MojZisov zépas s tymito silami, ktory
sa skoncil Mojzisovym vitazstvom.® V druhej Casti prichadza na scénu

52 Sv. GreGoR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,320.

53 Eroticky vztah moZe byt obojstranny, ale nemusi, zatial ¢o pri priatel'stve je reciprocita
povinna vlastnost — nie je mozné byt niecim priatelom, ak dotycny nie je zaroven na-
$im priatelom. Porov. Konstan, Friendship in the Classical World, s. 53; David KoNsTAN,
The Emotions of the Ancient Greeks: Studies in Aristotle and Classical Literature, Toronto
— Buffalo — London: Toronto University Press, 2006, s. 172-173.

54 O ¢leneni diela Zivot Mojzisa porov. Panczova4, ,Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho
obrazu v ¢loveku,” s. 25-27.

55 Porov. Panczovsi, ,Racionalita ako zéklad duchovného rozvoja“.
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Izrael, vedlajsi hlavny hrdina Zivota MojZisa.> Jeho utrpenie v egyptskom
otroctve symbolizuje dusSevné trapenie spdsobené otro¢enim vasnam,
ale Izrael prijima Bozie povolanie k slobode a vydava sa na dlhu cestu.
T4 je sice poznamenana mnohymi padmi, lebo Izrael spociatku nezvlada
narocné poziadavky Zzivota v slobode, ale nakoniec dosiahne harméniu
a rovnovahu na Kralovskej ceste a smeruje do Zasltibenej krajiny.”

Mojzis od doby v Madiane az do konca svojho Zivota na rozdiel od
Izraela netrpi, lebo je slobodny. Vzapati potom, ako je ndAm Mojzis pred-
staveny ako suverénny vladca nad iracionalnymi hnutiami svojej duse,*®
v horiacom kriku sa mu zjavuje Boh ako Pravé Bytie a Mojzis dostava
prikaz zobut si sandale z noh, ¢ize zbavit sa ,koze”, ktora od spachania
prvého hriechu zakryva Bozi obraz v ¢loveku.” Mojzi$ vo svojej prave
ziskanej slobode tuto vyzvu prijal. V zavere diela sa hovori o tom, ako
uspesne ju splnil:

Vysttpil nahor, na samotné temeno vrchu a (...) svoje dielo nie ukoncil, ale koru-
noval. Co vlastne o tom hovor{ zaznamenané podanie? Toto: ,Panov sluzobnik
Mojzis zomrel podl'a Bozieho prikazu a nikto sa nedozvedel o jeho hrobe. Jeho oci
sa nezatemnili a jeho tvar sa neporusila.”® Z toho mo6zeme pochopit, Ze po vyko-
nani takych velkolepych ¢inov bol Mojzis uznany za hodného tohto vzneseného
mena, teda aby bol nazvany Bozim sluzobnikom. A to je to isté ako povedat, Ze sa
stal najvacsim zo vsetkych. Bohu totiz moze sluzit jedine ten, kto prevysil vsetko
ostatné v stvorenom svete.!

Nase rozpravanie uvadza (...) znak tejto sluzby - to, ze jeho oci sa nezatemnili
a jeho tvar sa neporusila. Ved ako by sa oc¢i, ktoré st stale vo svetle, mohli zatem-
nit, ked im je tma cudzia? A ten, kto cely svoj zivot konal skutky neporusitelnosti,
iste nemoze mat ani na sebe nijaké znaky porusenosti. Ten totiZ, kto sa naozaj stal
Bozim obrazom a nijako sa od neho neodchylil, nesie na sebe vyrazené znamenia
Bozej podoby. Svojim vzhladom sa vo vSetkom zhoduje s predlohou, lebo jeho
dusu ozdobuje neporusitelnost, nepremenlivost a nedotknutelnost akymkolvek
zlom.®

56 Porov. Panczovai, ,Oslobodenie Izraela z Egypta,” s. 96-97.

57 Podrobnejsie porov. Panczova4, ,Putovanie Izraela a obnovenie Bozieho obrazu v ¢lo-
veku.”

58 Porov. Sv. GREGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,18.

59  Porov. Sv. GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,19-22; Panczov4, ,,Oslobodenie Izraela
z Egypta,” s. 94-96.

60  Porov. Dt 34,5-8.

61 Sy. GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,313-314.

62 Sv. GrREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,318.
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Mojzis sa vo svojej slobode rozhodol poslichnut Boziu vyzvu, aby
v sebe obnovil Bozi obraz, a ked sa mu to nakoniec podarilo, preukazal
sa ako ozajstny Bozi sluzobnik (oticétnc). Aj Gregor teda — podobne ako
Filén — pracuje s protikladom sluzby faradnovi, ktord znamena otrocenie
vasnam a pokrivenie ¢loveka, a sluzby Bohu, ktora znamena slobodu,
lebo obnovuje Bozi obraz v cloveku.

U Gregora vsak nachadzame isté prepojenie tohto myslienkového
pradu s témou priatel'stva s Bohom. V zavere Zivota MojZisa totiz Gregor
prezentuje svojho hrdinu ako Bozieho sluzobnika a zaroven ako Bozie-
ho priatela. Podla vsetkého to nie je iba nahodna okolnost, hoci Gregor
to explicitne nijako nerozvija — aspon nie v tomto diele. No v jednej zo
svojich kazni uvadza ttto suvislost: Na pociatku bol ¢lovek Bozim pria-
telom, ale prvym hriechom, neposlusnostou, sa stal jeho nepriatelom.
Cesta k znovuobnoveniu priatelstva vedie cez poslusnost.®®

Do povodného Bozieho obrazu, o ktory Iudstvo prislo prvym padom,
teda patrilo aj priatelstvo cloveka s Bohom. Postupnym obnovovanim
Bozieho obrazu, ¢o je naplnou duchovného snazenia, clovek znovu zis-
kava svoje povodné vlastnosti. A ruka v ruke so slobodou, racionalitou,
vladou nad vasniami a neustalym poznavanim Boha sa — takpovediac au-
tomaticky — stava aj Bozim priatelom.

Mojzis posltchol Bozi prikaz a obnovil v sebe Bozi obraz. Tym sa
preukazal ako Bozi sluzobnik a zaroven sa stal Bozim priatelom.

3.3 Reciprocita priatelstva

Pri procese obnovovania Bozieho obrazu clovek postupne ziskava isté
bozské vlastnosti. Na dusevnej irovni sa prejavuje racionalita, slobodna
vola a nepritomnost vasni. Na duchovnej tirovni je to neustale pozna-
vanie Boha, ktoré sa nikdy nekond¢i a ktorym sa clovek podoba Bozej
nekonecnosti. V pripade Mojzisa sa povodné bozské vlastnosti ¢loveka

63 GreGOR z Nyssy, In illud Tunc et ipse (GNO 1112, 27, 13-15): ol d¢ dux g MAQAKONG
€x0pot ToL Oeob KANOEVTEG, 0DTOL dx TG vTtoTaryng Ppidot kvpiov yevrjoovtat. Po-
rov. Rim 5,10. Tu sa Gregor odklana od gréckej filozofickej tradicie o priatelstve. Rezo-
nuje tu skor Jezisov vyrok ,Ste moji priatelia, ak robite, o vam prikazujem” (Jn 15,14)
a podobné vyjadrenia adresované ucenikom. Porov. Lukas ViscHER, ,Das Problem der
Freundschaft bei den Kirchenviatern: Basilius der Grosse, Gregor von Nazianz und
Chrysostomus,” Theologische Zeitschrift 9 (1953): 173-200 [o tomto 174].
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— neporusitelnost a nepremenlivost — prejavili aj na tele: hoci zomrel,
jeho telo javilo znamky neporusenosti.

Filén pripisoval fakt, Ze Mojzi$ ziskal niektoré Bozie vlastnosti, jeho
priatel'stvu s Bohom (porov. 2.5) — presnejsie tomu, ze dolezitou cha-
rakteristickou crtou priatelstva je vzajomnost, reciprocita. Gregorova
argumentacia ma iny zaklad. Vychadza z myslienky o pripodobriovani
sa k Bohu, ktora je kappaddckym variantom ucenia o zbozsteni cloveka
vdaka BoZiemu vteleniu:*

(Boh sa stal ¢clovekom), aby tym, Ze sa stal takym, aki sme my, mohol nas urobit
takymi, aky je on.®®

V diele Zivot MojZia v$ak nachadzame jeden zaujimavy prvok recipro-
city medzi Bohom a Mojzisom, ktory Gregor explicitne dava do stivisu
s ich priatelstvom. V priebehu celého spisu je re¢ o tom, ako Mojzis/
clovek poznava Boha, ale na zaver sa vztah obracia — Mojzis/clovek je
poznany Bohom.® Pripomenme cast citatu®” uvedeného v tivode:

A kto by mohol byt pre nas doveryhodnejsim svedkom toho, ze Mojzis dosiahol
najvyssiu mozna dokonalost, ako Bozi hlas, ktory mu povedal: ,Poznam ta lepsie
ako vsetkych ostatnych”?® Alebo to, Ze sam Boh ho nazyval svojim priatelom?®

64 Porov. Norman RusseLL, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Ox-
ford: Oxford University Press, 2004, s. 108; Hubert Merki, Ouolwoig Oeco: Von der
platonischen Angleichung an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Fribourg in
der Schweiz: Paulusverl., 1952; David L. BaLis, Metovoia ®cov: Man's Participation
in God’s Perfections according to Saint Gregory of Nyssa, Roma: Pontificium Institutum
S. Anselmi, 1966.

65 GreGOR z Nyssy, Antirrheticus adversus Apollinarium (GNO III/1, 146): tva éx TOD ye-
véoOat olog MUelC Mg oo olog £Kelvog.

66 Porov. Markéta BEnpovA, Interpretace Mojzisova Zivota podle Rehote z Nyssy v ndvaznosti
na myslent Filéna Alexandrijského, Disertacni prace, Praha: Evangelicka teologicka fakul-
ta Univerzity Karlovy, 2018, s. 129-130 (zatial nepublikované).

67 Sv. GrREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,319.

68 Porov. Ex 33,12.17 (LXX): olda o mapa mavtag. V Gregorovej parafréze: éyvwv oe
ntaa avtac. Aj na konci Pentateuchu sa MojziSov vynimoc¢ny vztah s Bohom ozna-
¢uje tymto slovom: ,V Izraeli viac nepovstal prorok ako Mojzis, ktorého Pan poznal
tvarou v tvar” (Dt 34,10: xai ovx dvéotn étt moodrtng év IopanA wg Mwvorg, 6v
£y v KOELOC AVTOV TMEAOOWTOV KATAX TIROCTWTIOV).

69 Porov. Ex 33,11 (LXX).
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Gregor vyzyva aj adresata spisu k postupu, ktory povedie k podobnému
vysledku:

KedZe sme chceli zistit, v om spociva dokonalost cnostného sposobu Zivota,
a kedZze v tom, ¢o sme napisali, mozno najst odpoved, teraz nastala chvila, mgj
drahy, aby si sa obratil k tomuto vzoru a aby si to, ¢o si uvidel prostrednictvom
duchovného preneseného vykladu udalosti uvedenych v rozpravani, prevzal do
svojho vlastného zivota, aby ta Boh poznal a aby si bol jeho priatelom.”

IsteZe nejde o zmenu na Bozej strane, ale na strane cloveka — clovek sa na
konci zivota stava niekym, kto moze byt poznany Bohom. Ale ¢o to zna-
mena, Gregor, zial, nijako explicitne nevysvetluje. No nieco azda nazna-
Cuje paralela medzi dvoma procesmi, ktoré st v centre jeho pozornosti
v diele Zivot MojZia.

Na ceste poznavania Boha sa clovek postupne zbavuje roznych fa-
losnych predstav o Bohu — toho, ¢o vyzera ako Boh, ale nie je to Boh.
Podobnym procesom prechadza aj clovek, ktory v sebe obnovuje Bozi
obraz — postupne sa zbavuje istych ,fudskych” charakteristik, ktoré ne-
patria k Boziemu obrazu v cloveku. Na jednej strane clovek okresava
svoje predstavy o Bohu, na druhej strane okresava svoju ,udskost”,
aby v sebe obnovil svoje pravé ja. Mozeme azda predpokladat, Ze medzi
tymito dvoma procesmi je recipro¢ny vztah. Ako sa vynara pravy Boh,
tak sa vynara pravy clovek.”

ZAVER

MojziSov titul ,Bozi priatel” pochadza zo Septuaginty (Ex 33,11). Biblic-
ky text, ktory bezprostredne nasleduje, hovori o odvaznom rozhovore
s Bohom, v ktorom sa Mojzi$ zastava Izraela a dosahuje zmenu Bozieho

70 Sv. GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,320.

71 Motivaciou ¢loveka na ceste poznavania Boha je laska. Ukazali sme (porov. 3.1), Ze
u Gregora je viditelny posun od jej erotickej podoby k priatelstvu. To znamend, ze
prinajmenSom v zaverecnych Stadidch ide o recipro¢ny vztah. Medzi modelom lasky
a modelom poznania teda existuje istd paralela — jednostranna laska/poznavanie sa
postupne transformuje na recipro¢ny vztah. Prepojenie oboch modelov by sme moh-
li vidiet aj v stuvislosti v biblickym versom 1 Kor 8,2: ,,ak niekto miluje Boha, je Bo-
hom poznany”. Gregor vsak potenciél tohto versa vobec nevyuziva — ani v diele Zivot
Mojzisa, ani vo Vyjklade Velpiesne.
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rozhodnutia (Ex 33,12-17). Tato suvislost, ktora bola paralelou stdobej
diskusie o moznosti priatelstva vladcu a jeho verného sluzobnika, prav-
depodobne aj prekladatela viedla k volbe vyrazu , priatel”. Helenisticky
judaizmus, ako ho pozname z diela Filéna Alexandrijského, dalej rozvi-
jal avahy o priatel'stve cloveka s Bohom. Isté reflexie tohto pradu nacha-
dzame aj u Gregora z Nyssy, ktory v zavere Zivota MojZisa prezentuje
svojho hrdinu, predstavitela najvyssej [udskej dokonalosti, prave ako
,Bozieho priatela”.

V Gregorovom podani je vSak myslienka o priatelstve cloveka s Bo-
hom sekundarne zapojend do jeho hlavného prudu argumentacie — do
rozpravy o tom, ze ludska dokonalost spociva v obnoveni Bozieho
obrazu v ¢loveku. Tento proces sa deje postupne a na mnohych tirovniach
— duchovnej, dusevnej aj telesne;j.

(1) V tstrednej pasazi Zivota Mojzisa (11,219-255) Gregor na pozadi
ho ciasto¢ne dostal (Ex 33,18-23), podrobne rozobral dodlezity aspekt
duchovnej stranky Bozieho obrazu v cloveku: vrchol dokonalosti pred-
stavuje neustaly postup cloveka v poznavani Boha. Neustaly postup
(epektaza) je obrazom Bozej nekonecnosti.

Zmienka o priatelstve MojZisa s Bohom v zavere diela (Zivot MojZisa
11,319) tizko nadvézuje na tstrednti tému o epektaze. Vychadza sa totiz
z exegézy jednej biblickej pasaze — Mojzis, Bozi priatel, ma dlhy a do-
verny rozhovor s Bohom. V prvej casti robi ispesny natlak na Boha, aby
zmenil svoje rozhodnutie ohladom Izraela (Ex 33,12-17), v druhej casti
trochu menej tispesne si ziada zjavenie Bozej slavy (Ex 33,18-23).

Obe casti Gregorovej rozpravy spdja nielen biblicka epizdda, ale aj
jeho vysvetlenie, Ze to, co ¢loveka motivuje k nasledovaniu Boha, je las-
ka. Pri vyklade o epektaze autor pouZiva erotickd terminoldgiu (Zivot
Mojzisa 11,231). V zavere diela za ti najlepsiu motivaciu poklada pria-
telstvo s Bohom (Zivot MojZisa 11,320). Terminologicky prechod od ero-
tickej lasky k priatelstvu zdoraznuje, Ze prinajmensom v zaverecnych
stadiach ide o recipro¢ny vztah.

(2) Dalsou dblezitou charakteristikou BoZieho obrazu v ¢loveku, kto-
rej Gregor venuje velkt pozornost, je sloboda. V celom diele pracuje so
symbolickym protikladom sluzby faradnovi, ktora znamena otrocenie
vasnam, a sluzby Bohu, ktora znamena slobodu. Mojzi§ reprezentu-
je toto paradoxné spojenie sluzby a slobody. Vo svojej slobode sa roz-
hodol poslachnut Boziu vyzvu, aby v sebe obnovil Bozi obraz, a ked
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sa mu to nakoniec podarilo, preukazal sa ako ozajstny Bozi sluzobnik.
Tym sa vsak stal aj Bozim priatefom, pretoze priatelstvo s Bohom bolo
sucastou povodného Bozieho obrazu v cloveku a pri jeho obnoveni sa
znova objavuje.

(3) Pri procese obnovovania Bozieho obrazu clovek postupne ziska-
va isté bozské vlastnosti. To by sa dalo vidiet ako nasledok priatelstva
cloveka s Bohom, kedZe reciprocita je dolezitou charakteristickou ¢rtou
priatel'stva. No Gregorova argumentacia v zasade vychadza z ucenia
o zboZzsteni cloveka vdaka Boziemu vteleniu. Vo vztahu Mojzisa a Boha
vSak predsa nachadzame jeden zaujimavy prvok reciprocity medzi nimi,
ktory Gregor explicitne dava do stivisu s ich priatelstvom — poznavanie.

V priebehu celého spisu je rec o tom, ako Mojzis/clovek poznava Boha,
ale na zaver sa vztah obracia — Mojzis/clovek je poznany Bohom. Prav-
depodobne tu ide o reciprocny vztah medzi dvoma procesmi v ¢loveku,
ktoré sti v centre Gregorovej pozornosti v diele Zivot MojZisa. MojZi$ po-
stupne poznava Boha a zbavuje sa ro6znych falosnych predstav o riom.
Zaroven v sebe obnovuje Bozi obraz a zbavuje sa toho, ¢o k nemu nepa-
tri. Ako Mojzi$§ poznava pravého Boha, tak sa meni na pravého ¢loveka.

Moses — God’s Friend: a Friendship between a Human and God as the Ultimate
in Spiritual Development (Gregory of Nyssa, Life of Moses 11,319-321)

Keywords: Ex 33,11 (LXX); Friendship with God; Epectasis; Freedom; Image of God in Hu-
mans

Abstract: At the end of the Life of Moses Gregory of Nyssa presents his hero under the bibli-
cal title "God'’s friend" (Ex 33:11 LXX). The Hellenistic idea about friendship between a hu-
man and God is delicately linked with the argumentation that human perfection consists
in the renewal of God’s image in a human. (1) The friendship of Moses and God is con-
nected with Gregory’s central exposition on epectasis: both themes are derived from the
exegesis of one biblical episode (Ex 33:12-23) and are also connected with the explanation
that the motivation is love. (2) Friendship with God formed part of the original image of
God in humans. So when Moses renewed God’s image in him, he automatically became
God'’s friend. (3) Friendship is characterized by reciprocity. In the relationship between
Moses and God Gregory sees it in the process of cognition. Moses/a human gets to know
God and in the end he/she is known by God. What is meant here is probably the recipro-
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cal relationship between two processes in a human: getting to know the true God and
changing into a true human being (renewal of God’s image).
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