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Obrazy Zien u Gregora Nysského
Analyza ,muzsko-zenskej” symboliky v Zivote MojZisa
a Vijklade Velpiesne

Helena Panczova

V kontexte starokrestanskej (a vSeobecne antickej) kultary sme zvyk-
nuti, Ze Zena symbolizuje ¢osi nedokonalé ¢i priamo zIé, zatial co muz
to, ¢o je dokonalé a dobré. U Gregora to nie je inak, hoci urtho najdeme
aj zenské postavy s pozitivnou symbolickou hodnotou. V nasledujiicom
clanku sa pokusime klasifikovat a analyzovat obrazy zien, ktorych sym-
bolicky potencial Gregor pouziva na ilustraciu svojich predstav o du-
chovnom rozvoji.

Pustime sa aj do istej polemiky s analyzou, ktort1 vo svojich ¢lankoch
predlozila Verna E. F. Harrison. Tato autorka sa totiz snazi Gregora sty-
lizovat v lepsom svetle, nez je opodstatnené. Podla nasej analyzy vy-
chadza, ze Gregor nepopieratelne pouzival patriarchalnu, mizogynsku
a androcentrickti symboliku tak, ako to robili aj ini autori v jeho dobe.
Pozoruhodné vsak je, ze on ju dokazal zasadit do kontextu, ktory nie je
patriarchalny, mizogynsky, ani androcentricky. Nazdavame sa, ze prave
v tom je jeho velky prinos.

PROLEGOMENA: METODIKA PRACE

Od druhej polovice 20. storocia sa rozvija viacero prudov vedeckych
studii, ktoré pracuju so symbolickym materialom. Nepochybne to stvi-
si s rozvojom hibkovej psychologie, ktorej metodika prace so snovym
materidlom sa da vyuzif aj na analyzu inych typov ludskej aktivity.
V epicentre pozornosti sa ocitla literatra — predovsetkym tie literarne
diela, ktoré neprestavaju fascinovat svojich citatelov,! myty,> Tudové

1 Porov. napr. (v abecednom poradi): Jean Shinoda BoLeN, Ring of Power: The Abandoned
Child, the Authoritarian Father, and the Disempowered Feminine; A Jungian Understanding
of Wagner’s Ring Cycle, San Francisco: Harper, 1992. Edward F. EpINGER, Psyche on
Stage: The Individuation Motifs in Shakespeare and Sophocles, Toronto: Inner City Books,
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rozpravky?® ako aj niektoré casti Biblie.* Symbolicka analyza tu odhaluje
psychologicky vyznam jednotlivych epizoéd pribehov, ktoré zobrazuju
rozne $taddia dusevného rozvoja. Tieto pribehy pdsobia na citatefov na
nevedomej tirovni, ¢im sa objasniuje ich pretrvavajtica popularita.

Vo svetle tohto badania sa staroveka alegoricka exegéza, od dob re-
formacie v nemilosti intelektualov, doziva istej rehabilitacie.> Alegoricki
exegéti, ktori v mytoch a biblickom texte hladali zmysel relevantny pre
Tudsky duchovny rozvoj, totiz postupovali podobne (hoci len intuitivne).

2001; Edward F. EpINGER, Melville’s Moby Dick: A Jungian commentary; An American Ne-
kyia, New York: New Directions Pub. Corp., 1978; Linda Fierz-Davip, The Dream of
Poliphilo, New York: Pantheon, 1950 (analyza diela Hypnerotomachia Poliphili); Marie-
-Louise von Franz, ,,Die Passio Perpetuae: Versuch einer psychologischen Deutung,”
in Aion: Untersuchungen zur Symbolgeschichte, ed. Carl G. Jung, Ziirich: Rascher Verlag,
1951, s. 387-496; Ester HARDING, Journey into Self, New York: Longmans, Green and
Company, 1956 (analyza diela Pigrim’s Progress od Johna Bunyana); Emma Junc — Ma-
rie-Louise voN Franz, The Grail Legend, London: Hodder and Stoughton, 1971 (Die
Graalslegende in psychologischer Sicht, Ziirich, 1960); Erich NEumann, Amor and Psyche:
The Psychic Development of the Feminine; A Commentary on the Tale by Apuleius, New York:
Pantheon Books, 1956; Erich NEumaNN, ,,Zur Mozarts Zauberflote,” in Zur Psychologie
des Weiblichen, Frankfurt am Mein: Fischer Tachenbuch Verlag, 1983, s. 103-142; Jose-
ph Russo, ,,A Jungian analysis of Homer’s Odysseus,” in The Cambridge Companion to
Jung, ed. Polly Young-Eisendrath — Terence Dawson, Cambridge: Cambridge Universi-
ty Press, 1997, s. 240-254; Judy Anne WurtE, Hero-Ego in Search of Self: A Jungian Reading
of Beowulf, Studies in Humanities 26, New York: Peter Lang, 2004.

2 Porov. napr. Edward F. EDINGER, The Eternal Drama: The Inner Meaning of Greek Mytho-
logy, ed. D. A. Wesley, Boston: Shambhala, 1994; Joseph L. HENDERSON, ,, Ancient Myths
and Modern Man,” in C. G. Jung, Man and His Symbols, London: Aldus Books, 1964,
s. 95-156; Karl Kerényi — C. G. Jung, Essays on a Science of Mythology, New York: The
Bollinger Foundation, 1963, s. 70-100 (Cesky preklad: Véda o mytologii, Brno: Naklada-
telstvi Tomase Janecka, 1997); C. G. Jung, Heros und Mutterarchetyp: Symbole der Wand-
lung 2, Grundwerk C. G. Jung, Band 8, Olten — Freiburg im Breisgau: Walter, 1985.

3 Porov. napr. Hedwig von Berr, Symbolik des Mirchens: Versuch einer Deutung, 2 Bd.,
Bern: A. Francke, 1952; Marie-Louise vox Franz, An Introduction to the Interpretation of
Fairy Tales, Dallas: Spring Publications, 1982; C. G. Jung, ,,O fenomenologii ducha v po-
hadkach,” in Vybor z dila II: Archetypy a nevédomi, Brno: Nakladatelstvi Tomase Janecka,
1997, s. 265-321.

4 Porov. napr. Edward F. EpINGER, The Bible and the Psyche: Individuation Symbolism in the
Old Testament, Studies in Jungian Psychology by Jungian Analysts 24, Toronto: Inner
City Books, 1986; John Weir Perry, ,The Messianic Hero,” Journal of Analytical Psycholo-
gy 17, July (1972): 184-198; Northrop Frye, The Great Code: The Bible and Literature, Lon-
don: Robin Garton Ltd., 1982; Northrop Frye, Words with Power: Being a Second Study of
"The Bible and Literature’, San Diego: Harcourt Brace Jovanovich, 1992.

5 Dévodov je, samozrejme, viacero.



StupIA THEOLOGICA 20, ¢. 4, zima 2018 53

Preto moze byt pre nds prinosné, ak sa na diela starovekej alegorickej
exegézy — ako st Zivot MojZisa a Vijklad Velpiesne od Gregora Nysského
— pozrieme v suvislosti s poznatkami modernej analyzy symbolického
materidlu.®

Symbolickd analyza vSak ani na modernej vedeckej scéne este nie je
akceptovana bez problémov. Notorickou vycitkou voci nej je to, Ze je vraj
,nevedecka” ¢i ,arbitrarna”. Je to do istej miery opodstatnené, ale tento
problém je inherentny v samotnej praci so symbolmi a je pravdepodob-
ne neriesitelny.” KedZe symboly st (teoreticky) polyvalentné, je tu isty
priestor pre autorsku interpretacnti volnost. Ako uvidime nizsie pri po-
rovnani vysledkov Verny E. F. Harrison a nasho badania, s pouzitim tej
istej metodiky mozu vznikat variantné interpretacie toho istého obraz-
ného textu.

Nie vSetky interpretdcie st vSak rovnako akceptovatelné. Teoreticka
polyvalentnost symbolov ma totiZz v interpretacnej praxi dve vyrazné
obmedzenia: konkrétny kontext literdrneho diela a $irsi kontext kulttr-
nej tradicie, na ktorej autor participoval. V symbolickej analyze teda mu-
sime dosledne dbat na zachovanie tychto dvoch mantinelov. Toho sa
budeme drzat aj v nasledujticej studii, kde sa budeme snazit explicitne
vyjadrit, aky je — podla nam dostupnej odbornej literattiry — implicitny
vyznam pouzitych obrazov. Korigovat nas pri tom bude jednak samotné
znenie tychto dvoch Gregorovych spisov (v ich tplnosti), jednak Sirsi
kontext jeho myslienkového sveta, ako ho pozname z inych diel, a gréc-
ka kulttrna tradicia jeho doby — krestanska aj profanna.

6 Tato cesta sa ukdzala ako produktivna, ¢o — verime — sa da vidiet v sérii nasich $tadii
o Zivote Mojzisa. Porov. Helena Panczova, ,Racionalita ako zaklad duchovného roz-
voja: Analyza alegorickej exegézy v Zivote Mojziga 11,1-18 od Gregora z Nyssy,” Stu-
dia theologica 18, ¢. 1 (2016): 21-32; Helena Panczova, ,Oslobodenie Izraela z Egypta:
vyklad Ex 3-14 v diele Gregora Nysského Zivot Mojzisa (II,19-129),“ Studia theologica
16, ¢. 2 (2014): 91-102; Helena Panczova, ,Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho obrazu
v &oveku (Gregor z Nyssy: Zivot Mojzi$a),” Studia theologica 18, &. 3 (2016): 23-35;
Helena Panczova4, , Putovanie Izraela a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku: Analyza
alegorickej exegézy v Zivote Mojisa 11,256-304 od Gregora z Nyssy,” Studia theologica
19, ¢. 3 (2017): 195-212.

7 Porov. Jolande Jacosi, Complex / Archetype / Symbol in the Psychology of C. G. Jung, New
York: Pantheon, 1959, s. 118. Porov. aj Paul Tirrich, ,,Theology and Symbolism,” in
Religious Symbolism, New York: Scribners, 1955, s. 107-116.
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1. ZENA AKO NIZSIA CAST DUSE

PodTa starovekej psychologie malo ,ja” dve vrstvy — vyssiu ,muz-
sk, ktora je racionalna, bozska, silna a vznesSena, a nizsiu ,zensku”,
ktora je iraciondlna, zmyslova, animdlna a potencialne nebezpec¢na.®
Tuto predstavu pozorujeme aj u krestanskych autorov,’ vratane Gregora.

1.1 Vystup na Sinaj: Zeny a zvieratd

V diele Zivot MojZia sa nachadza vyklad epizédy Exodu o priprave
na vystup na Sinaj, kde sa Mojzisovi zjavi Boh. Gregor vysvetluje, aky
vyznam ma prikaz, ktori tu Izraeliti dostali — zdrziavat sa styku s man-
zelkou. V jeho style alegorickej exegézy to samozrejme nema doslovny
vyznam. Je to usmernenie, ktoré hovori o duchovnom postupe. Na ces-
te k Bohu treba prekonat obmedzenost zmyslového vnimania, , ktoré
je akousi manzelkou a druzkou nasej prirodzenosti”."” T4 je racionalna,
teda symbolicky , muzska”.

Podobnti interpretaciu v tom istom kontexte maju zvierata, ktoré sa
nesmu objavit na vrchu Bozieho zjavenia. To znamena vyzvu prekrocit
poznanie ziskané iba zmyslovym vnimanim. Zvierata, iracionalne tvory,
su prirodzenym symbolom nevedomych vrstiev [udskej duse:"

8 Porov. heslo ,Male and female,” in A Dictionary of Symbols, ed. Jean Chevalier — Alain
Gheerbrant, Oxford — Cambridge (MS): Blackwell, 1994, s. 629-630.

9 Porov. Kerstin Bjerre-AsPEGREN, The Male Woman: A Feminine Ideal in the Early Church,
Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 1990, s. 90-91. O mizogynii krestanskych au-
torov podobnejsie porov. O nepravej Zenskej krise (TErRTULLIANUS, O pestovani Zenskej krd-
sy, O zdvoji panien; Sv. CYPRIAN, O sprdvani panien, Sv. GREGOR z Nazianzu, Proti Zendm,
o sa prilis krdslia), ed. Helena Panczova, Bratislava: Dobra kniha, 2007; Sv. Makrina,
Meldnia a Olympia (sv. GREGOR z Nyssu, Zivot so. Makriny; GERONTIOS, Zivot sv. Meld-
nie Mladsej; ANonym, Zivot sv. Olympie; sv. JAN ZratoUsty, Listy Olympii), ed. Helena
Panczova, Bratislava: Dobra kniha, 2008.

10 GreGor z Nyssy, Zivot Mojisa 11,157. Slovensky preklad porov. Sv. GREGOR z Nyssy,
Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava: Dobra kniha, 2012 (tvod,
preklad, poznamky a indexy Helena Panczova).

11 Porov. heslo ,Animal,” in A Dictionary of Symbols, ed. Jean Chevalier — Alain Gheer-
brant, s. 24. Porov. aj Erich Neumann, Origins and History of Consciousness, New York:
Harper & Row, 1954, s. 288-290, Erich NEumaNN, The Great Mother: An Analysis of the
Archetype, Princeton (NY): Princeton University Press, 1963, s. 277-278.
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Prirodzenosti zvierat je totiz vlastné, Ze sa riadia len podla zmyslov, bez uvazo-
vania. Nechavaju sa viest zrakom a sluch ¢asto byva popudom pre nejakt ich in-
stinktivnu reakciu. Aj vSetko ostatné, pri com st ¢inné zmysly, zohrava u zvierat
velka ulohu.”?

Manzelka je tu paralelny obraz so zvieratami — oba reprezentuju
zmyslové vnimanie a jeho inferioritu v ramci celej l'udskej osobnosti.

Ta istt interpretaciu oboch obrazov tejto epizddy nachadzame
stru¢ne spomenutu aj v diele Vijklad Velpiesne. Na vrch Bozieho pozna-
nia nemaju pristup ani Zeny, c¢ize zmyslové vnimanie, ani zvieratd, ¢ize
nerozumné myslienky."

1.2 Mlady Mojzis

Podobnti pracu s obrazmi nachadzame v prvej ¢asti Zivota Mojzisa,
kde Gregor analyzuje udalosti MojziSovho zivota od jeho narodenia po
utek do Madianu." Gregorova exegéza je tu velmi komplexna a vyborne
prepracovana, ako sme ukazali v jednom z predchadzajacich clankov.'
Tu sa budeme venovat len tym jej prvkom, ktoré st relevantné pre nasu
sucasnu tému.

MojziSovo narodenie

Mojzisovo narodenie sprevadzali dramatické okolnosti. Hebrejskym
chlapcom, teda aj Mojzisovi, hrozila bezprostredna zahuba. Muzské
pohlavie totiz predstavuje cnost, resp. racionalny zivotny postoj, ktory
vedie k volbe cnosti.'® A to chce faradn-diabol prekazit. Na druhej stra-

12 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa I1,156.

13 Grecor z Nyssy, Vyklad Velpiesne 1 (In canticum canticorum, GNO VI, 26). Slovensky
preklad porov. Sv. GREGOR z Nyssy, Vyjklad Vel'piesne: 1. cast: Proldg a Homilie 1 -5, Bra-
tislava: Dobra kniha, 2015 (ivod, preklad, poznamky a indexy Helena Panczova).

14 GreGor z Nyssy, Zivot MojZiga I1.1-18.

15 Porov. Panczova, ,Racionalita ako zaklad duchovného rozvoja”.

16 Cnost sa chape ako , vedome voleny stav drzat sa v sprdvnom smere uréenom rozu-
mom” (ArisToTELES, Etika Nikomachova 11,6 1106b-1107a), teda takisto patri do zaklad-
ného sémantického pola racionality. Jej protiklad, nerest, nasledne je iracionélna.
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ne dievcata predstavuju vasne, fudska iracionalitu, od ktorej sa odvija
nerest. Preto ich tento vladca rad nechava pri zivote."”

Podla Gregora sa ¢lovek sam moéze rozhodntt, ktory zivotny styl si
zvoli. Svoje biologické narodenie — ¢i sa narodime ako muzi, alebo ako
zeny — nemozeme ovplyvnit. Ale to, kym sa v priebehu Zivota stavame,
zavisi od nasich rozhodnuti. A tak je kazdy sam sebe v istom zmysle
rodi¢om a znovu sa rodi — bud smerom k cnosti (predstavovanej ako
,muzskost”), alebo k neresti (,zenskost”). Symbolickym jazykom pove-
dané, clovek, ktory si voli cnost, zachranuje dieta muzského pohlavia
pred zahubou, ktora mu hrozi od faradéna.

Spor Hebreja a Egyptana
V tomto kontexte mame aj iné€ obrazy, ktoré maja paralelny vyznam.
Ked Mojzis dospel, nastal prenho cas vratit sa k svojmu [udu. Dostal sa
do sporu Egyptana s Hebrejom, postavil sa na stranu Hebreja a Egyp-
tana zabil. Tato epizoda predstavuje konflikt dvoch sil, ktoré sa nacha-
dzaja v I'udskej dusi, neresti a cnosti. Treba sa postavit na stranu toho,
¢o predstavuje Hebrej, a eliminovat negativnu silu, ktorti reprezentuje
cudzinec, Egyptan.'®
Egyptan samozrejme nie je len taky hocijaky cudzinec. V zidovsko-
-krestanskom myslienkovom prostredi je Egypt neoddelitelne spojeny
s rozpravanim o Exode, ktory si uz v ranom obdobi ziskal aj metaforicka
interpretaciu. Egypt je krajina duchovného otroctva a Exodus je cesta
oslobodenia. V starokrestanskej literattire o krste faradn a jeho armada
prenasledujtica Hebrejov na ich ceste za slobodou reprezentuje hordu
démonov, ¢o sa snazia zotrocit Bozi Iud. Iny prud exegézy vsak vidi
arcinepriatela nie vonku, ale vnutri nasej duse a Egyptanov interpretuje
ako vasne.”

Pastier a ovce v Madiane
Mojzis sice priSiel k svojim a zasiahol v spore, ale jeho rodni ho nepri-
jali a Mojzi$ utiekol do Madianu. Tam pasol ovce v pustatine, ¢o je pre

17 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,1-5. Ide o tradi¢nt starovekt exegézu, porov. FILON,
Quaestiones in Exodum 1,8, Legum allegoriae 111,3, 111,243; ORIGEN}i:s, Homiliae in Exodum
11,1 (SC 321, 70-72); MeTOD OLYMPSKY, Symposion 4,97 (SC 95, 130-132); GREGOR z ELvi-
RY/GREGORIUS ILLIBERITANUS, Tractatus in Origenem VII,8-10 (CCL 69, 57-58).

18 GreGor z Nyssy, Zivot Mojisa 11,14-15.

19 Podrobnejsie o tejto interpretécii porov. PANczova, ,Oslobodenie Izraela z Egypta”.
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Gregora obraz pokoja, ktory napokon zavladol v MojziSovej dusi. Stado
oviec reprezentuje iracionalne dusevné hnutia (g Ppuxne kwnuata),
ktoré nasleduju pastiera — ,volu a velenie rozumu”.? Intelekt vladne
,zvieratam” duchovného mikrokozmu.?!

Neorganizovany huf zvierat je pre Gregora obrazom vasni aj na
inych miestach jeho diela: zaby pocas jednej z egyptskych ran* alebo
hady, ktoré trapili Izraelitov na puasti.” Ich animalna sila a zaroven roz-
trieStenost mozu symbolicky vyjadrovat myslienku, Ze vasne rozbijaju
dusu na mnoho kusov a tahaja ich rozlicnymi smermi.?* Preto sa treba
usilovat, aby nad iracionalnymi castami duse vladol rozum.”

1.3 Pohlad hibkovej psycholdgie

Obrazy, ktoré sme opisali, reflektuju staroveka psycholégiu, ktora
nizsiu cCast duse pokladala za ,zenskt”, vyssiu za ,muzskti”. Moderna
psycholdgia v tom vidi isty realisticky zaklad, ale aj silny patriarchalny
posun.

Diferenciacia ,muz” vs. ,,Zena” patri medzi najranejsie projekcie pro-
tikladov, a tak sa stala prototypom protikladov vSeobecne. Kazda dal-
Sia dvojica protikladov prebera archetypalnu symboliku , muzského”
a ,zenského”. To sa tyka aj protikladu vedomia a nevedomia.*

Vedomie sa rodi z nevedomia, ¢im nevedomie ziskava poziciu ,, mat-
ky”. Primarny vztah tychto dvoch vrstiev je ako vztah matky a dietata.
Toto dieta sa v opozicii voci ,zenskej” matke vnima ako , muzského”
pohlavia. Vztah vedomia a nevedomia sa samozrejme vyvija. To symbo-
lizujt rozne podoby vztahu medzi Matkou-Zenou a diefatom muzského
pohlavia — od detskej zavislosti od matky az po heroicky boj hrdinu s ob-

20 GrrGor z Nyssy, Zivot Mojisa 11,18.

2L Porov. aj F1LoN, De sacrificiis Abelis et Caini 45, OriceNts, Homiliae in leremiam V,6 (SC
232, 294-296).

22 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa I1,68-69.

23 GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,272-276, De oratione dominica 4 (GNO VII/2, 53).

24 Grecor z Nyssy, In Canticum canticorum 8 (GNO VI, 258-260).

25 Této myslienka pochadza z gréckej filozofickej tradicie, porov. Platénov mytus o vo-
zatajovi (rozumova cast duse), ktory pevne ovlada svoje kone (ziadostivii a vznetliva
Cast). PLATON, Faidros 253c—254e.

26 Erich NeumanN, ,Die psychologischen Stadien der weiblichen Entwicklung,” in Zur
Psychologie des Weiblichen, Frankfurt am Mein: Fischer Tachenbuch Verlag, 1983, s. 11.
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ludou, ktora ho chce pohltit. Vzrastajtca sila muzského predstavitela
zodpoveda vzrastajticej sile vedomia v l'udskom rozvoji.”

Tato skusenost nie je vlastna len muzom, ale je to vSeobecna archety-
palna skusenost celého I'udstva, muzov aj zien. Kazdy, kto sa zticastiuje
na procese rozvoja vedomia, ma vedomie charakterizované muzskym
symbolizmom a nevedomie, ktoré ako celok je charakterizované zen-
skym symbolizmom.?

Vztah vedomia a nevedomia charakterizuje aj vyvin Iudstva v jeho
roznych kultarnych fazach. V matriarchalnom obdobi nevedomie ria-
dilo psychické procesy jednotlivca aj skupiny. Vedomie sa vyvijalo len
pomaly, ale na prahu historickej éry sa uz znacne emancipovalo spod
vlady nevedomych riadiacich procesov.?”

Vtedy nastupuje patriarchalny svet. V nom vsak nevedomie este sta-
le zostava nebezpecnou ,,obludou”, proti ktorej sa vedomie musi mat
stale na pozore. Symbolicky ,muzsky” svet pokroku, rozumu a svetla
sa musi chranit pred nebezpecnou ,Zenskostou”, ktora je regresivna,
iracionalna, temna a démonicka.*® Takmer automaticka je projekcia tych-
to symbolickych vlastnosti na realnych muzov a zeny.* To ovplyvnuje
socialnu a nabozensku poziciu oboch pohlavi: muzi st prirodzene nad-
radeni, Zeny menejcenné, potlacané a vyradené z priamej casti na spo-
lo¢enskom Zivote.*

Toto je psychologicka situdcia patriarchatu. Vedomie, ktoré je ,sy-
nom” nevedomia, sa snazi presvedcit samo seba, Ze je nadradené voci
nevedomiu.® To vak este nie je vrchol Tudského rozvoja. Dalsie stddium
nasttpi, ked tato inflacia trochu polavi a vedomie si zacne uvedomovat

27 NEuMANN, The Great Mother, s. 117-118.

28 NEeumanN, Origins and History of Consciousness, s. 42; NEuManN, The Great Mother, s. 28,
148.

29 NEuMANN, The Great Mother, s. 91-92.

30 Tamtiez, s. 17, 90.

31 Patriarchalna hroza z nebezpecenstva, ktoré predstavuje ,Zena”, resp. situdcia, ze by
Zena ziskala moc, ma psychologicky povod. Neda sa odvodit z redlneho Zivota, ale
prameni z vnttornej skisenosti cloveka so svojim ,, Zenskym” nevedomim. NEUMANN,
The Great Mother, s. 147, 153.

32 Neumany, ,Die psychologischen Stadien der weiblichen Entwicklung,” s. 36-37.

33 NeumanN, Origins and History of Consciousness, s. 147n; NEumanN, The Great Mother,
s. 50, 212.
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dolezitost nevedomych procesov. Je to totiz nevedomie, co tvori takmer
vsetku kulttru a rozvija [udstvo vo vSeobecnosti aj jednotlivcov.*

To je situacia v modernej dobe (tzv. zapadnej kulttry), ktora postup-
ne ukoncuje éru patriarchatu. Rozvinuté vedomie zac¢ina produktivne
komunikovat s nevedomim. U rozvinutej osoby medzi vedomim a ne-
vedomim uz nie je vztah nadradenosti/podradenosti, ale komplemen-
tarnej spoluprace. A tyka sa to rovnako muzov ako zien. Pri tomto stave
poznania sa — pochopitelne — rticaju zaklady tradicnej racionalizacie ne-
rovnosti pohlavi.®

1.4 Ludsky rozvoj u Gregora — $irsi kontext

Videli sme, ze Gregor bez zavahania pouziva tradicnt symboliku
androcentrickej spolo¢nosti — ,,Zzena” symbolizuje nizsiu cast Tudskej
duse a ,muz” vyssiu. Verna E. F. Harrison* vo svojej diskusii o ttvod-
nej epizdéde MojzisSovho Zivota sa snazi tento fakt odsuntt nabok a celti
epizodu interpretuje inak (o tom budeme podrobnejsie hovorit v casti
4). Jej umysel bol slachetny a do istej miery pochopitelny. Chcela Grego-
ra uchranit pred obvinenim z mizogynie, pretoze to by bolo v rozpore
s tym, ¢o vieme o jeho Zivote a nazoroch z inych priamych aj nepriamych
svedectiev.

Gregorovo pouzivanie tejto mizogynskej symboliky by vsak bolo taz-
ké odskriepit, aj keby sme sa venovali iba tejto jedinej epizode. Ona je ale
navyse stcastou aj vacsieho celku a v ramci neho ma mizogynska sym-
bolika délezitt Struktirnu funkciu. V tivodnej éasti Zivota MojZisa (I1.1-
18) mame tri dvojice protikladov — Zenské/muzské pohlavie, Egyptan/
Hebrej, zvierata/udsky vladca. Vsetky tri vyjadruju vztah iracionality/
racionality, resp. neresti/cnosti, a je medzi nimi symbolicka synonymia.

Na jednej strane zenské pohlavie, cudzinec-Egyptan a zvierata repre-
zentuju ta Cast duse, ktora je nizsia, iracionalna, menejcenna — ba v pri-
pade Egyptana priam nepriatelska voci racionalite. Na druhej strane

34 NeumanN, Origins and History of Consciousness, s. 403-404; NeumanN, The Great Mother,
s. 78-79, 297, 330.

35 NeuMmanN, Origins and History of Consciousness, s. 42; NEUMANN, The Great Mother, s. 17,
54, 90.

36 Verna E. F. HarrisoN, ,Gender, generation and virginity in Cappadocian theology,”
Journal of Theological Studies 47 (1996): 38—68.
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chlapec, Hebrej a ludsky vladca reprezentuju racionalitu. V Gregorovej
argumentacii je dolezité, ze medzi racionalitou a iracionalitou ide o me-
niaci sa vztah. Racionalita rastie. Najprv je to maly chlapec, ktorého tre-
ba ochranovat a starostlivo vypiplat. Potom je to uz zdatny muz, ktory
sa moze pustit do boja s protivnikom. A nakoniec je to vladca, ktory
suverénne vladne nad zvieratami svojho mikrokozmu.

Keby sme mizogynsku symboliku z tohto systému vylucili, rozbili by
sme ho. Ale nazdavame sa, Ze hoci Gregor pouzil tieto obrazy, seridz-
ne obvinenia z mizogynie mu nehrozia. Tento autor totiz prave v tomto
kontexte hovori o praktickej rovnosti muzov a zZien, pokial ide o duchov-
ny rozvoj. Spominana muzsko-zenska dichotomia charakterizuje dusu
kazdého cloveka, muza aj zeny. Preto je cesta rozvoja rovnaka pre obid-
ve pohlavia. MojziSovo narodenie — symbolicky chapané — predstavuje
pociatocny bod. Je to vedomé rozhodnutie pre sposob zivota, ktory sa
riadi rozumom, teda pre Zivot cnosti. Muzi aj zeny, ak sa chctt duchovne
rozvijat, musia dovolit, aby sa v ich dusi narodil ,,chlapec”.

2. ZENA AKO OCHRANKYNA

V tvodnej ¢asti Zivota Mojzisa, ked sa cnost/racionalita uz narodi-
la, ale este je velmi krehka a zranitelna, nachadzame niekol'ko obrazov
tych, kto jej poskytli pomoc a ochranu. Najprv je to archa (ktora je tiez
symbolicky zenska)” a potom faraénova dcéra (explicitna zenska posta-
va). Obe reprezentuju profannu vzdelanost.* Neskor sa objavuje dalsia
cudzinka, Mojzisova manzelka Sefora, opat obraz profannej vzdelanosti,
ktora sa MojziSovi stane celozivotnou oporou v jeho velkom povolani.*

V Zivote MojZisa sa okrajovo spomina aj MojziSova rodna matka, kto-
ra reprezentuje cirkev. Mlieko z jej prs je ucenie, ktoré udrzuje dieta pri
zivote.** Cirkev ako dojciaca matka je podrobnejsie vykreslena vo Vykla-
de Velpiesne. Tato matka jednak dava vyzivu dietatu, ktoré ju potrebuje,
jednak mu ju dava v takej forme, akt1 je schopné stravit.*!

37 Nadoba ako zdkladny symbol Zeny porov. NeumMaNN, The Great Mother, s. 39.
38 GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,6-11.

39 GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,37-41.

40 GreGoR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,12.

4l Grecor z Nyssy, Vijklad Velpiesne 1 (GNO VI, 40-42), 7 (GNO VI, 242).
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Cirkev ako starostliva matka-zivitel'ka je pre Gregora obrazom iden-
tickej BoZej vlastnosti. Nasou matkou je nielen cirkev, ale aj Boh. ,Mlieko
z Bozich prs” vyjadruje zivitel'ské kvality Bozej mudrosti.*?

V tychto obrazoch, v ktorych ,zena” vystupuje v jednoznacne pozi-
tivnej ilohe, mame do cinenia so starobylou, predpatriarchalnou symbo-
likou. ,,Zenu”, Velkti Matku, tu charakterizuje jej numinézna schopnost
poskytovat ukryt, ochranu a vyzivu,* davat stabilitu a zaroven umozno-
vat transformaciu.*

3. ZENA AKO LUDSKA DUSA PRED BoHOM

Vo Vyklade Vel'piesne mame mnozstvo dalsieho symbolického materi-
alu. Hlavna zenska predstavitelka, Nevesta, predstavuje Tudska dusu,*
¢i presnejsie dusu cloveka, ktory vyrazne pokrocil na ceste k Bohu, ako
bol Mojzis* alebo Pavol.#” V tejto zakladnej linii sa — podla nasho nazoru
— prelinaju dva obrazy ,zeny” s rozdielnym vyznamom.

3.1 Zena ¢ dieta?

Gregor prebral starobylu tradiciu* o postupnom rozvoji duchovné-
ho ucenia v troch biblickych spisoch — Prislovia, Kazatel a Velpieser.
V prvych dvoch je osobou, s ktorou sa citatel ma identifikovat, muzska
postava ,,syna”, ktory sa asertivne uchddza o priazen pani Mudrosti. No

42 Grecor z Nyssy, Vyjklad Velpiesne 1 (GNO VI, 33-35). Gregorove tvahy o tom, Ze Boha
mozno oznacit ako obrazom ,otca” tak aj ,matky” porov. In Canticum canticorum 7
(GNO VI, 213), Contra Eunomium 3,2,1-27 (GNO II, 52-61). Porov. aj Kerstin BjErRre-
-ASPEGREN, Briutigam, Sonne und Mutter: Studien zu einigen Gottesmetaphern bei Gregor
von Nyssa, Lund: Universitdt Lund, 1977.

43 NEuMANN, The Great Mother, s. 96.

44 Tamtiez, s. 24-29, 280.

45 Predstavuje aj cirkev, Tudstvo ako celok a Iudsku prirodzenost.

46 GrEGOR z Nyssy, Vyjklad Velpiesne 1 (GNO VI, 31).

47 Grecor z Nyssy, Vijklad Velpiesne 2 (GNO VI, 48), 3 (GNO VI, 91).

48 Alessandro Corresi, Le ,Omelie sul Cantico dei Cantici” di Gregorio di Nissa: proposta
di un itinerario di vita battesimale, Roma: Institutum Patristicum Augustinianum, 2000,
s. 41-42.
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v trefom diele, ktoré predstavuje najvyssi stupen, sa ,,syn” stava ,neves-
tou”.*

Ludska dusa ma teda na svojej ceste k Bohu postupne prekonavat
svoje , zenské” vlastnosti (zmyslové vnimanie) a ziskat , muzské” (racio-
nalitu). V istom okamihu vsak prichadza c¢as na d'alSiu zmenu spravania.
To charakterizuju obrazy receptivity Nevesty voci Bohu, ktoré sa nacha-
dzaja v prvej homilii Vykladu Velpiesne: Nevesta tu prijima Bozie svetlo,
vdychuje Kristovu vonu, pije vodu z pramena zivota a mlieko z Bozich
prs.>

Verna E. F. Harrison v tejto receptivite vidi , Zensku” vlastnost a text
podla nej prinasa reevaludciu , Zenskych” vlastnosti, pretoze vraj pou-
kazuje na symbolicky potenciadl Zeny ako matky, ktora prijima dieta.”!
Tento vyklad je vSak — podla nasho nazoru — nanajvys otazny.

Receptivita, schopnost prijimat, sa sice poklada za symbolicky ,zen-
skt vlastnost,” ale moze charakterizovat aj dieta. Rozlisenie zavisi od
toho, akt funkciu tato receptivita ma v ramci celého obrazu. Zenska re-
ceptivita je pritomnd v obraze ,matky”, ktora prijima dieta, poskytuje
mu ukryt, ochranu a vyzivu v utlom veku a transformaciu do veku do-
spelosti (— Cast 2). Zenska receptivita je vyjadrenie velkosti a m6Zeme
v nej vidiet jeden aspekt boZstva. Na druhej strane receptivita dietata je
vyjadrenie zavislosti. Dieta s doverou prijima to, co mu matka/otec dava
a vdaka tomu Zije, rastie a vzméha sa. Zenska receptivita udrzuje pri
zivote niekoho iného. Detska receptivita udrzuje pri zivote samotného
recipienta.

Receptivita, ktora sa spomina vo Vyklade Velpiesne, je vo vsetkych
pripadoch receptivita dietata. Nazdavame sa, Ze je to dost zretené zo
samotnych obrazov. No este zretelnejSim sa to stane, ked zvazime Sir-
$i kontext. Tieto tri obrazy receptivity — prijimanie Bozieho svetla, vone
a vyzivy — maju za nasledok postupnu transformaciu Nevesty.® To je
ich zmysel v ramci Gregorovho vykladu. Alessandro Cortesi sa dokonca

49 GreGor z Nyssy, Vyjklad Velpiesne 1 (GNO VI, 22-23).

50 GrecGor z Nyssy, Viyjklad Velpiesne 1 (GNO VI, 32-39).

51 Verna E. F. HarrisoN, ,Gender Reversal in Gregory of Nyssa‘s First Homily on the
Song of Songs,” Studia Patristica 27 (1993): 34-38. Porov. aj Verna E. F. HarrisoN, ,Re-
ceptacle Imagery in St. Gregory of Nyssa’s Anthropology,” Studia Patristica 22 (1989):
23-27.

52 Porov. heslo ,Male and female,” in A Dictionary of Symbols, ed. Chevalier — Gheerbrant,
s. 629-630.

53 Porov. Cortesy, Le ,Omelie sul Cantico dei Cantici” di Gregorio di Nissa, s. 63—-64.
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nazdava, Ze to st viac ¢i menej explicitné altizie na krestanské sviatosti
— krst (,,osvietenie”, pwtiopndg), pomazanie/birmovku (Sv. Duch) a eu-
charistiu (jedlo a napoj).** Osoba, ktora vdaka svojej receptivite podstu-
puje vlastnt transformaciu, resp. iniciand vo sviatostiach — to veru nie st
obrazy ochranujticej matky, ale obrazy zavislého dietata...

Faktom, pravda, zostava, ze osoba, ktora je v tejto pozicii detskej za-
vislosti, je tu ,zena”. Podla nasho nazoru to vsak nie je nijakym oce-
nenim zenskosti, nijakou reevaluaciou zdevalvovanej Zenskosti. Prave
naopak. Tato symbolika vychadza z obrazu patriarchalneho manzelstva.
Nerovnost muza a zeny, ktora ho charakterizuje, vyjadruje priepast me-
dzi Bohom a clovekom. Aj u inych starovekych autorov nachadzame
obrazy, kde I'udska dusa vo vztahu k Bohu vystupuje ako ,zena”,” ¢i
konkrétnejsie ako jeho manzelka. Ma byt pasivna, submisivna, poslusna,
skromna, ticha, ma sa snazit vo vSetkom sa mu zapacit a nechat sa nim
viest. > Ludska dusa je voci Bohu v rovnakej pozicii ako manzelka voci
manzelovi ¢i dieta voci otcovi.”

Tieto obrazy receptivity teda — podla nasho nazoru — maja zensku
symboliku iba sekundarne. Primarne ide o symboliku dietata. Protiklad,
s ktorym sa tu pracuje, je ,,dospely” vs. , dieta”. Mame ho tu pritomny
v dvojici hlavnych aktérov: Boh-Zenich vs. dusa-Nevesta. Ale vidime ho
aj v tom, ¢im presla dusa, kym sa dostala na toho stadium. V Prisloviach
a Kazatel'ovi vystupovala ako muz, ale vo Velpiesni sa to meni. Nazdava-
me sa, ze Gregorovi neslo o to, aby prezentoval symbolicki zmenu po-
hlavia. Nevesta ma, pravda, iny model spravania ako predtym, ale ten je
najskor odpovedou na JeziSove slova: ,, Ak sa neobratite a nebudete ako
deti, nevojdete do nebeského kralovstva.”>

3.2 LCudskda dusa ako Bohorodicka

Do inej kategdrie — podla nasej mienky — patria tie miesta, kde Gregor
pripisuje pokrocilej dusi schopnost byt v istom zmysle Bohorodickou,

54 Porov. tamtiez, s. 76.

5 Porov. Benedicta Warp, ,Apophthegmata Matrum,” Studia Patristica 16, ¢. 2 (1985):
63-66, 0 tomto 66.

56 Porov. BJERRE-ASPEGREN, The Male Woman, s. 95-96, 133.

57 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, Quaestiones in Exodum 11,3.

58 Mt 18,3.
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teda privadzat na tento svet Boha.” Vo Vyklade Velpiesne sa tato mys-
lienka objavuje po predchadzajticich obrazoch receptivity. V tretej homi-
lii Nevesta, alias vinna réva, na sebe pozoruje kvitnutie, ktoré sposobil
Zenich, alias Pan vinice. Tento kvet, ktory jej vyrasil, je dieta JeZis, ¢o sa
rodi v Iudskej dusi a rastie podla schopnosti a moznosti svojho hosti-
tela® (0 xwowv avTdv , ten, ktory mu dava priestor”).o!

Opisany stav je nasledkom predchadzajiiceho postoja podriadenej
receptivity duse voci Bohu. O receptivitu ide aj tu, ale v tomto obraze
ma vyznam ochrany. Dusa-Bohorodicka ma symbolické c¢rty matky vo
vztahu k diefatu (nie Zeny voci patriarchalnemu muzovi). Osoba, ktora
,dava priestor”, umoznuje dietatu, aby rastlo a dospelo. Vyznam tohto
obrazu je teda podobny, ako sme videli v ¢asti 2 na Zenskych postavach
reprezentujucich ochranu, ktorti poskytuje vzdelanie a cirkev.

Pokrocila dusa teda v sebe dava priestor Bohu, ktory prichadza ako
krehké dieta, chrani ho a umoznuje jeho rast a prejavy vo svete. Je to
obraz vysokého stupna [udskej zrelosti.®

4. OPAT 0 M0JZ1SOVOM NARODENT: SIRSIE SUVISLOSTI
4.1 Dusa rodiaca MojZisa vs. dusa-Bohorodicka

Opit sa vratime k malému MojziSovi, prv spomenutému obrazu die-
tata potrebujiceho ochranu. A opat budeme nesthlasit s interpretaciou,
ktort prinasa Verna E. F. Harrison.®® Clovek chraniaci malého Mojzisa

59 Grecor z Nyssy, De virginitate 2 (GNO VIII/1, 254-255): panenska dusa rodi Krista; De
mortuis (GNO IX, 63): dusa rodi Ducha; In Canticum canticorum 3 (GNO VI, 95-96): dusa
rodi Jezisa.

60 GreGor z Nyssy, Viyjklad Velpiesne 3 (GNO VI, 95-96).

61 Toto vyjadrenie oznaCuje matku. Podla starovekych ludovych predstdv o vzniku
zivota bola Zena pri pocati dietafa pasivna. Iba chranila a Zivila to, ¢o dostala — ako
matka-zem —, ale netvorila. Iba vo vedeckych kruhoch (Hippokratés, Aristotelés) sa
matne tusilo, Ze aj Zena nie¢im prispieva k vzniku dietata (usudzovali tak na zdklade
zjavného faktu, Ze deti sa ¢asto podobaji na svoje matky). Porov. Lesley DEaN-JoNEs,
Women'’s Bodies in Classical Greek Science, Oxford: Clarendon Press, 1994, s. 148-224.
Pre nase studium symboliky je vSak relevantné iba to, Ze matka je v kazdom pripade
aktivna tym, Ze poskytuje ochranu a vyZzivu.

62 Porov. BJERRE-ASPEGREN, Briutigam, Sonne und Mutter, s. 177-178.

63 HarrisoN, ,Gender, generation and virginity in Cappadocian theology,” s. 63—-65.
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vo svojej dusi je podla nej paralelny obraz duse-Bohorodicky. Podla
nasho nazoru tu je niekolko dolezitych rozdielov.

Prvym rozdielom, ktory by nas mal hned nabadat k opatrnosti, je si-
tuovanie tychto dvoch obrazov v ramci Gregorovho vykladu. Obraz ma-
lého Mojzisa je prva epizdda — zobrazuje prvy krok na ceste duchovného
zivota. Obraz duse ako Bohorodicky sa objavuje az na vel'mi pokrocilom
stupni.

Druhym rozdielom je to, Ze dieta, ktoré sa rodi na zaciatku, nie je Boh,
ale Mojzis. Ten reprezentuje racionalitu, ktora je, pravda, Bozou vlastno-
stou, resp. sucastou BoZieho obrazu v cloveku.* No pocas nasledujucich
kapitol Zivota Mojzisa uvidime, Ze k iplnému obnoveniu Bozieho obrazu
v ¢loveku je eSte velmi dlha cesta.®®

Dalsim rozdielom je prave to, Ze maly Mojzis je dieta, ktoré je tpl-
ne nase. Mojzi$ sme my. Volba cnosti, ¢ize rozhodnutie priviest na svet
a vypiplat ,,chlapca”, je nase vlastné rozhodnutie. Tak sa stava, Ze v tom-
to obraze , dieta” a jeho ,rodi¢” st vlastne jedna a ta ista osoba. Ide tu
o myslienku sebaprerodu:®

Narodenie tohto druhu nevychadza z tazby druhych ludi, ako to je v pripade
telesného zrodu, ale takéto dieta sa rodi na zaklade svojho vlastného rozhodnutia.
TakzZe istym sposobom sme sami sebe rodi¢mi, privadzame na svet samych seba
takych, aki chceme byt, a zo svojej slobodnej vole sa stvarnujeme do tej podoby,
ktorti chceme, — bud do muzskej, alebo Zenskej, a to pdsobenim bud’ cnosti, alebo
neresti.*

Narodenie Mojzisa je prvy krok na ceste nasho duchovného rozvoja
a musime ho urobit my sami. Mojzi$ sa moze narodit kazdému. Na dru-
hej strane Bohorodickou sa ¢lovek nestane z vlastnej vole ani vlastnym
pri¢inenim...

64 Johannes ZacuHuBER, Human Nature in Gregory of Nyssa: Philosophical Background and
Theological Significance, Leiden: Brill, 2000, s. 241. Porov. tiez Roger Leys, Limage de
Dieu chez Saint Grégoire de Nysse: Esquisse d’une doctrine, Paris: Desclée De Brouwer,
1951; Gerhart B. LADNER, ,,The Philosophical Anthropology of Saint Gregory of Nyssa,”
Dumbarton Oaks Papers 12 (1958): 59-94.

65  Porov. PaAnczovA, ,Bozie Vtelenie a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku” PanczovA,
,Putovanie Izraela a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku”.

66 Podobne je to aj na inych miestach, porov. napr. GrRecor z Nyssy, In Ecclesiasten 6,5
(GNOVV, 380; SC 416, 318); Oratio catechetica 39 (SC 453, 326).

67  GreGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa I13.
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4.2 Integrdcia protikladov?

Verna E. F. Harrison® chce v oboch tychto obrazoch vidiet integraciu
protikladov — , muz” vs. , Zena” —, ktora charakterizuje rozvinutu l'udsku
osobnost. Zreld muzska osobnost by mala zahfnat aj isté prvky, ktoré
pokladame za symbolicky ,zenské” (a vice versa). Tato integracia vSak
nastava az na pokrocilom stupni. Preto by sme ju teoreticky mohli hla-
dat v obraze duse ako Bohorodicky,” ale iste nie v prvej epizdde na ceste
duchovného rozvoja.

Ako sme uz spomenuli, autorka sa venuje iba tejto jednej epizode
a neberie do tivahy cely kontext Gregorovho vykladu (— 1.4). Aj pri vy-
klade tejto epizddy si robi selekciu detailov. Odsunula mizogynsku in-
terpretaciu Zenského pohlavia, ktoré reprezentujii novorodené dievcata
protezované faradnom. Pre MojziSa, reprezentanta muzského pohlavia,
potom hlada iny zensky naprotivok. Nachadza ho v tej ¢asti, kde Gregor
hovori, ako ¢lovek ma umoznit narodenie Mojzisa vo svojej dusi. Podla
nej je to harmonicky obraz muzsko-zenskej tplnosti Iudstva a domi-
nantny vyznam epizody. MuZzska Cast je tu vraj pritomna v osobe novo-
rodeného chlapca, Zenska v osobe cloveka, ktory tohto chlapca privadza
na svet, a teda je akousi ,, matkou”.

Uz sme nacrtli, Ze tato interpretacia ide hrubo proti kontextu. V tej-
to epizode je protiklad medzi muzskym a Zenskym pohlavim explicitne
pritomny v rozlicnom postoji faradna k hebrejskym chlapcom a dievca-
tam:

Zenska &ast novorodencov, ktort tyran rad nechdva naZive, je obrazom pozemské-
ho zmyslania podliehajiiceho vasnam, ku ktorému ma Iudska prirodzenost sklon,
a tak pada. Na druhej strane prisnost a namaha, ktoré st vlastnostami cnosti, st
predstavované dietatom muzského pohlavia, ktoré tyran poklada za nepriatela
a ktoré podozrieva, Ze zvrhne jeho vladu.””

Ignorovanie tohto protikladu dost zasadne prekrtca vyznam Grego-
rovho vykladu. Takisto budovanie na pritomnosti ,matky” v tejto pa-

68  HarrisoN, ,Gender, generation and virginity in Cappadocian theology,” s. 63—-65.

69 Osobne si myslim, Ze Gregor neriesil integraciu protikladov ani v tomto obraze. Dusa,
ktora prijima BoZie diefa, je opisana participiom muZzského rodu: 6 xwowv. Samozrej-
me, symbolika je implicitne Zenska.

70 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa I1,2.
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sazi je trochu problematické. Gregor totiz hovori o ,,rodicoch” dietata
(matépeg, plural od matrio , otec”™).

Z naSej analyzy vsetkych obrazov pritomnych v texte vychadza, ze
Gregor ani nahodou nehovori o integracii muzského a zenského prin-
cipu. Explicitne spaja muzsky princip s racionalitou a zensky s iracio-
nalitou. V pociatocnom stadiu rozvoja sa novorodena racionalita musi
jasne a nekompromisne vyclenit voci iracionalite, aby nebola pohltena.
Na strane iracionality je totiz okrem faradna aj mohutna rieka Nil. Ide tu
o bytie a nebytie. Akakol'vek harmonicka jednota medzi protikladmi je
vyltcena.

Navyse pri autorkinej selekcii detailov jej niektoré dolezité prvky
unikli. ,Muzsko-Zensky” protiklad tu totiZ mame vyjadreny nielen expli-
citne ,,chlapcami” a , dievcatami”, ale je tu este jedna , muzsko-zenska”
dvojica, medzi ktorou je napatie. V epizdde o MojziSovom narodenti je
vyrazne pritomnd jedna materinskd Zenska postava — faraénova dcéra.
Tazko ju mozno prehliadnut, lebo je to ona, kto sa ujme Mojzi$a, ona ho
zachrani. V epizéde ma klticovu tlohu, lebo svojou ¢innostou preka-
zi nastrahy faraéna. Tento symbolicky predstavitel diabla, Zahubcu par
excellence, je ,muz”. Na symbolickej rovine jeho , muzska” rola nicitela,
hubitela, stoji v prikrom protiklade s ochranou a podporou rastu, ktorti
poskytuje ,,zena”. Ako vidime, aj v tomto pripade je harmonia medzi
muzskym a zenskym principom vyltcena.

ZHRNUTIE: BoZi OBRAZ V CLOVEKU

V diele Zivot Mojzisa Gregor pouZiva ,zenu” ako symbol v stilade so
zvyklostami a ocakavaniami patriarchalnej kulttiry, ktorej bol stcastou.
,Zena" reprezentuje niz$iu, iracionalnu ¢ast Tudskej duse, ktora je pod-
riadena racionalite, vyssej, ,muzskej” Casti. Tato tradi¢na symbolika
vSak Gregorovi nebrani v praxi vidiet rovnost medzi muzmi a Zenami,
pokial ide o duchovny rozvoj. Nerovnost medzi , muzskou” a ,Zen-
skou” Castou duse totiz charakterizuje dusu kazdého c¢loveka, muza aj
zeny. Kazdy clovek ma rozvijat ,,muzska” cast a eliminovat ,zensku”.

Paralelne s tymto negativnym hodnotenim ,,zZenskosti”, ked symbo-
licky vyjadruje protiklad , muzskej” racionality, nachadzame aj opac¢nt

71 GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa I1,3.



68 Helena Panczovd

evaludciu ,,muzsko-zenského” protikladu. Na ceste duchovného rozvoja
dusi pomahaju viaceré zenské postavy, ktoré sa tohto dietata ujimajt,
poskytuju mu tkryt, ochranu a vyzivu, umoziuja jeho rast a transfor-
méciu. ,Zena-matka” reprezentuje vzdelanie, cirkev, ba aj jeden aspekt
Boha. Naprotivkom ,,zenskej” ochrany Zzivota a jeho transformacie je
,muzska” vlastnost destrukcie a zahuby. Typickym nositelom tejto
vlastnosti je diabol, archetypalny nicitel.

Tu si mézeme vsimnut dolezity prvok Gregorovej prace s ,,muZzsko-
-zenskou” symbolikou. ,Muzské” ani ,, Zenské” vlastnosti netvoria kohe-
rentné celky, ktoré by pevne stali proti sebe. Isté symbolicky , muzské”
vlastnosti maji1 u Gregora pozitivne hodnotenie, iné negativne. Ich proti-
klady, symbolicky , Zenské” vlastnosti, majii potom opa¢né hodnotenie,
negativne, resp. pozitivne. Preto ak Verna E. F. Harrison predpoklada,
ze ,muzskost” en bloc stoji v protiklade k ,, Zenskosti” en bloc, pochopitel-
ne vidi v Gregorovom vyklade nekonzistentnost, ale ta tam nie je.

Gregora — podla nasho nazoru — vobec nezaujima harmonia ¢i har-
monizacia , muzského” a ,zZenského” principu v Iudskej psycholdgii.
V centre jeho pozornosti je otazka obnovenia Bozieho obrazu v ¢loveku
a harmonia, ktora vychadza z toho. Odtial sa odvodzuje aj Gregorova
praca so symbolickym materidlom. Bozi obraz ma cely diapazon vlast-
nosti — niektoré sa nam (alebo Gregorovi) javia ako symbolicky , muz-
ské”, iné ako symbolicky , Zenské”. ,Muzské” a ,Zenské” vlastnosti tu
nie st v protiklade navzajom, ale so ,zenskymi” a ,muzskymi” vlast-
nostami opacnej strany. Lebo aj absencia Bozieho obrazu sa da opisat
,muzsko-zenskou” symbolikou. Racionalita, ,muzska” vlastnost BozZie-
ho obrazu, stoji proti ,,zenskej” iracionalite, ktora domnho nepatri. Ma-
terinska ochrana, ,Zenska” vlastnost Bozieho obrazu, zase stoji proti
,muzskému” nicitel'stvu diabla.

Duchovny postup sa zacina ziskavanim , muzskych” vlastnosti Bo-
zieho obrazu. K ,Zenskym” vlastnostiam sa clovek dostane az na po-
krocilejSom stadiu. To mame zobrazené vo Vyklade Velpiesne, kde sa
pokrocila dusa stava Bohorodickou a privadza na svet Boha. Tu moze-
me pozorovat dalSiu zaujimavost Gregorovho vykladu. Na zaciatku
duchovného vyvoja sa Zenské materinské postavy objavovali ,externe”
—ako podporovatelky dobrych procesov, ktoré sa odohravali v l'udskom
vnutri. Na pokrocilom stadiu duchovného rozvoja sa tato vlastnost in-
ternalizuje — clovek sam sa stava takouto matkou-ochrankynou krehkej
pritomnosti Boha vo svojej dusi a vo svete.
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Ak teda duchovne pokrocily clovek ziskava ttto ,, Zenska” vlastnost,
nejde o reintegraciu Zenskosti, ktora bola zavrhnuta na pociatku, ako sa
nazdava Verna E. F. Harrison. Vtedy bola zavrhnuta ,Zenska” vlastnost
iracionality a neresti — a rehabilitovana uz nebude. Tu ziskana , Zenska”
schopnost materinskej ochrany je vlastnost, ktorti clovek nikdy predtym
nemal, preto ju nemohol zavrhnut.

Mobzeme teda zhrnut, ze , muzské” aj ,Zenské” vlastnosti Bozieho
obrazu st pre Gregora rovnako cenné, pretoze st Bozie. Na zaciatku du-
chovného postupu sa treba usilovat o tie ,muzské”. Zenské” vlastnosti
st dosiahnutelné az na pokrocilom stadiu, ku ktorému sa dopracujti iba
nemnohi. Azda to je pric¢ina, preco diskusiu o pozitivnych symbolicky
,zenskych” vlastnostiach nachadzame v duchovnej literattire v ovela
mensej miere.

Images of Women in Gregory of Nyssa: An Analysis of Male/Female Symbolism
in The Life of Moses and Commentary on the Song of Songs
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Abstract: In Gregory’s discourse on spiritual development in The Life of Moses and Commen-
tary on the Song of Songs we find several images of women, whose symbolic meaning is in
some cases positive, in others negative. The "female" symbolizes the lower, irrational, part
of the human soul, and vice, while the "male", in contrast, represents rationality and virtue.
Parallel with these images the "female" has a positive value when her capacity for protect-
ing fragile life and supporting its growth comes to the fore. Her opposite here is the sym-
bolically "male" destroyer, the Devil. The different evaluation of "female" (or "male") in the
two cases depends on whether the discussed quality is part of God’s image or not. In many
places our analysis disagrees with the one submitted in the studies by Verna E. F. Harrison.
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