Putovanie Izraela a obnovenie Bozieho

obrazu v ¢loveku:
Analyza alegorickej exegézy v Zivote MojZisa 11,256-304
od Gregora z Nyssy

Helena Panczova

V 1L knihe diela Zivot MojZisa’ Gregor z Nyssy podava alegoricky
vyklad udalosti exodového cyklu a na jeho zaklade predostiera svoju
nauku o duchovnom rozvoji ¢loveka. V predchadzajucom clanku® sme
nacrtli, ze hybnou silou Gregorovej argumentacie je ucenie o zboZsteni
¢loveka — o tom, Ze Bozie Vtelenie umozniuje obnovenie Bozieho obrazu
v cloveku. Bozské vlastnosti, ktoré mal ¢lovek pred prvym padom, je
mozné znovuziskat usilim o cnost. Tato tedria je v duchovnej tradicii
gréckeho krestanstva takpovediac vSadepritomna, preto nie je prekva-
pujtce, Ze ju nachadzame aj u Gregora. Pozoruhodné vsak je Gregorovo
spracovanie.

V tomto prispevku sa zameriame na to, ako Gregor vo svojej argu-
mentdcii pouziva vyznamovy potencidl motivu putovania, konkrétne
pasaz o putovani Izraela od Sinaja do ZasItibenej zeme (II,256-304). Po
kratkom tivode do problematiky symbolizmu putovania sa pozrieme,
ako tento motiv vyuzivali Gregorovi zidovski a krestanski predchodco-
via v exegéze. Potom bude nasledovat prehl'ad Gregorovho spracovania.
V zavere uvidime, ze Gregorov vyklad tejto pasaze — konzistentny s jej
hlbokym symbolickym vyznamom — vyborne zapada do autorovho Sir-
Sieho vykladu v Zivote MojZisa prave preto, Ze vo svojom jadre ma mys-
lienku o obnoveni Bozieho obrazu v ¢loveku.

1 Pouzivame ¢lenenie na kapitoly podla vydania GREGOIRE DE Nyssk, La vie de Moise,
SC 1 bis, Paris: Cerf, 2000. To prebera aj slovenské vydanie tohto diela Sv. GREGorR
z Nyssy, Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava: Dobra kniha, 2012
(tvod, preklad, poznamky a indexy H. Panczova). Tento spis ako aj iné diela starovekej
literatury, ktoré st dostupné v slovenskom preklade, budeme dalej citovat pod ich
slovenskymi ndzvami na rozdiel od ostatnych, ktoré citujeme po latinsky.

2 Porov. H. Panczov4, ,Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku (Gregor
z Nyssy: Zivot MojZiga),” Studia theologica 18, &. 3 (2016): 23-35.
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1. NARATIVNY MOTiV PUTOVANIA

Motiv? tazkého putovania za vznesenym cielom, ktory sa v mytoch,
legendach a folklore vyskytuje v mnohych podobach, patri medzi uni-
verzalne symboly.* V jeho zakladnom scenari vidi religionistika cestu
iniciacnych skasok, ktora hrdinu vedie k zavere¢nému prieniku do boz-
skej sféry.5 Hibkova psycholdgia zase v rozpravaniach tohto typu pozo-
ruje pribehy o l'udskom osobnostnom rozvoji, o procese individuacie.®
Cielom tejto celozivotnej cesty je dosiahnutie dusevnej celosti a harmo-
nie.”

Existuju dva podtypy scenara o putovani. V najcastejSej forme sa hr-
dina usiluje ziskat nejaky cenny predmet (bylina nesmrtelnosti, bozsky
ohen, zlaté rtino, svaty gral), ktory sa nachadza v ,strede sveta”, v tomto
prieniku T'udskej a bozskej sféry. Ked ho ziska, vrati sa domov, odkial

3 Clenenie a Klasifikdciu motivov moZno najst v dielach folkloristov: S. TrompsoN,
Motif-index of Folk-literature: A Classification of Narrative Elements in Folktales, Ballads,
Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux, Jest-Books, and Local Legends, FF
communications 106-109, 116-117, Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, Academia
Scientiarum Fennica 1932-1936; J. GArRry — H. EL-Suamy (ed.), Archetypes and Motifs in
Folklore and Literature: A Handbook, Armonk (NY) — London: M. E. Sharpe, 2005. Tento
material vyuZivaji aj iné vedné discipliny: literdrna kritika, hibkové psycholégia a re-
ligionistika. Porov. N. Frye, The Great Code: The Bible and Literature, London: Routledge
& Kegan Paul, 1982; N. Frye, Words with Power: Being a Second Study of ‘“The Bible and
Literature’, San Diego — New York — London: Harcourt, Brace, Jovanovich, 1992; H. von
Berr, Symbolik des Mirchens: Versuch einer Deutung, Bern: Francke, 1952; M. ELIADE, [m-
ages and Symbols: Studies in Religious Symbolism, Princeton: Princeton University Press,
1991; J. CuevALIER — A. GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols, Oxford — Cambridge (MS):
Penguin Books, 1994.

4 Porov. ,Journey,” in CHEVALIER — GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols, s. 555-557;
D. LEeMING, ,,Quest,” in Encyclopedia of Religion, ed. M. Eliade, New York 1987.

5 Porov. M. EriapE, Rites and Symbols of Initiation: The Mysteries of Birth and Rebirth, New
York 1958; M. EL1ADE, [mages and Symbols: Studies in religious Symbolism, Princeton 1991,
s. 27-56.

6 Porov. E. F. EpiNGER, The Eternal Drama: The Inner Meaning of Greek Mythology, Boston
— London: Shambhala, 1994, 102, 116; E. F. EpINGER, The Bible and the Psyche: Individu-
ation Symbolism in the Old Testament, Studies in Jungian Psychology by Jungian Ana-
lysts 24, Toronto: Inner City Books, 1986; J. Russo, ,,A Jungian analysis of Homer’s
Odysseus,” in: The Cambridge Companion to Jung, ed. P. Young-Eisendrath — T. Dawson,
Cambridge: Cambridge University Press, 1997, s. 240-254.

7 Porov. CHEVALIER — GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols, s. 555.
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prisiel, a jeho zivot pokracuje na vyssej tirovni, obohacujic celé spolo-
censtvo, do ktorého patri.?

Druhy podtyp je zriedkavejsi, no patria sem prave dva velké epické
pribehy starovekého Stredomoria® — Exodus a Odysseia." Tu nejde o ces-
tu ,tam a zase naspét”, ale o jednosmerné putovanie, o ,navrat”. Hrdina
sa po dlhom a strastiplnom pobyte v cudzine vydava na nelahkt cestu
domov. Tento domov je jeho konecny ciel, tam nas hrdina skutoc¢ne pa-
tri, tam je pravy Zzivot.

2. ZIDOVSKO-KRESTANSKA EXEGEZA PUTOVANIA [ZRAELA

Zakladnym faktorom, ktory umoznil vykladovy posun vyznamu
putovania Izraela uz v zidovskom prostredi, bol $irsi biblicky kontext
vykladu Exodu. V case babylonského vysidlenia (¢i ,zajatia”) bol tento
pribeh o vyslobodeni nadejou, Ze v buduicnosti sa podobna udalost zo-
pakuje. A tak sa aj stalo. No ani v poexilovom obdobi, ked sa Zidia vratili
do svojej vlasti a boli (relativne) politicky slobodni, témy exodu a exilu
nestratili svoju zavaznost, pretoze boli posunuté na duchovnu rovinu.
Poexilovi proroci nechdapali exil ako minult udalost, ale predstavovali
ho ako stav, v ktorom sa ich stcasnici stale nachadzali. Napriek politic-
kému oslobodeniu cas skutocnej slobody este nenastal. , Pretrvavajaci
exil” vyjadroval duchovné vzdialenie, odcudzenie sa od Boha a nasled-
né duchovné utrpenie. Na takéto vyhnanstvo neexistuje politické riese-
nie. Je to existencialny stav, ktory si vyzaduje vyktpenie. A tak sa Exo-

8  Porov. ]J. CamprseLL, The Hero with a Thousand Faces, Princeton 1968, s. 245.

9 Porov. J. L. HenpersoN, Thresholds of Initiation, Middleton (Connecticut): Wesleyan
University Press, 1967, s. 181.

10 Oba pribehy maju nielen podobntl narativnu $truktdru, ale aj dejiny alegorickej exe-
gézy. Porov. Ph. S. ALEXANDER, ,,,Homer the Prophet of All" and ,Moses Our Teacher:
Late Antique Exegesis of the Homeric Epics and of the Torah of Moses,” in The Use
of Sacred Books in the Ancient World, Leuven: Peeters, 1998, s. 127-142. M. R. NIEHOFF,
Jewish Exegesis and Homeric Scholarship in Alexandria, Cambridge: Cambridge Universi-
ta, pripadne vzorom pre krestana. Odysseovo putovanie je predobrazom namahavej
cesty krestana do nebeskej vlasti. Porov. H. RAHNER, Griechische Mythen in christlicher
Deutung, Ziirich: Rhein-verlag, 1945.
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dus postupne stal predzvestou mesiasskych cias, ktoré prinesti skutocnu
slobodu."

Po vyslobodeni z Egypta nastava dlhé obdobie putovania Izraela. Re-
interpretaciu tejto casti Exodu v Biblii nenachadzame. Prvy nam znamy
autor, ktory sa mu venoval, bol Filon Alexandrijsky. Aj prenho ,exil”
znamenal duchovné vzdialenie ¢loveka od Boha. Putovanie Izraela do
Zasltibenej zeme nasledne interpretoval ako put ¢loveka k Bohu.'

Pre ranych krestanskych exegétov bolo toto rozpravanie obrazom
cirkvi putujticej do nebeskej vlasti.”® Téma putovania sa z narativneho
hladiska ¢leni na dve casti: (1) cesta z Egypta po Sinaj a (2) od Sinaja do
Kanadanu. Predelom je, samozrejme, majestatna epizoda o teofanii na Si-
naji. V prvej Casti sa nachadza niekolko epiz6d, v ktorych cirkev videla
predobrazy sviatosti krstu a eucharistie — prechod cez Cervené more, vy-
vedenie vody zo skaly a manna, chlieb z neba. Vdaka tomu sa tato cast
putovania Izraela casto diskutovala predovsetkym v mystagogickych
katechézach a podobne zameranych dielach.'

Druha, ovel'a dlhsia cast si ziskala ovel'a menej pozornosti: venuju sa
jej prevazne len exegéti alexandrijskej skoly (nadvazujic na Filoéna Ale-
xandrijského). Putovanie Izraela do Zasltibenej zeme sa stava metaforou
duchovnej cesty cloveka k Bohu. Rozne dobrodruzstva, ktoré zazil Izra-
el, ziskali hlbsi vyznam vdaka tomuto interpretacnému kltcu.

Vychodiskovym bodom tejto moralno-mystickej tradicie sa stal bib-
licky vers o Kralovskej ceste (Nm 20,17). Kralovska cesta bola staroveka
obchodna cesta, ktora viedla z Arabie na sever do Damasku cez zajor-

11 Porov. M. A. HaLvorsoN-TAYLOR, Enduring Exile: The Metaphorization of Exile in the Heb-
rew Bible, Leiden — Boston: Brill, 2011.

12 Helenisticka zidovsku exegézu pred Filénom pozname iba v zlomkoch, teda nevie-
me posudit, do akej miery bol origindlny. Je mozny aj grécky vplyv: v platénsko-
-pythagorovskej tradicii nachadzame podobny vyklad Odysseovho putovania z Tréje
domov, na Ithaku. Porov. K. BerTHELOT, , Philo and the Allegorical Interpretation of
Homer in the Platonic Tradition (with an Emphasis on Porphyry’s De antro nympha-
rum),” in Homer and the Bible in the Eyes of Ancient Interpreters, ed. M. Niehoff, Leiden
— Boston: Brill, 2012, s. 155-174, o tomto s. 170-172.

13 Porov. IrenEj, Adversus haereses IV,30,4 (SC 100/2, 784).

14 Gregor z Nyssy viak v Zivote MojZiga tito tradiciu vobec nevyuziva: v udalostiach pu-
tovania Izraela k Sinaju vidi mystérium Bozieho Vtelenia, zaklad ucenia cirkvi, ktoré
sa postupne odhaluje ¢loveku, ¢o sa vydal na cestu k Bohu. No zakladny vyznam moti-
vu putovania je zachovany v oboch exegetickych pristupoch: oba hovoria o postupnom
prenikani do mystérii cirkvi. Porov. Panczova, ,,Bozie Vtelenie a obnovenie Bozieho
obrazu v ¢loveku,” s. 27-30.
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danske kralovstva Edém, Moab a Ammon. Po nej sa chcel Izrael uberat
na svojej puti do Kanaanu. No hoci Mojzis edomskemu kralovi sluboval,
Ze sa od nej neodchylia ani nalavo, ani napravo (a nebudu devastovat
jeho krajinu), nedostali povolenie. A tak si Izraeliti museli najst alterna-
tivnu trasu do Zasltibenej zeme.

Vyraz ,Kralovska cesta” sa vSak odputal od svojho biblického po-
zadia a ziskal si samostatny zivot. Tomuto vyvoju pomohli niektoré vy-
jadrenia v samotnej Biblii, ktoré motiv cesty, od ktorej sa clovek nema
odchylit ani nalavo, ani napravo, pouzivaji ako metaforu spravneho
moralneho postoja. V Knihe prislovi nachadzame radu: ,Neodchyluj sa
ani napravo, ani nalavo, odvracaj svoju nohu od zlého!”*> Kral Josias sa
nou riadil:

Konal, ¢o je spravne v Panovych ociach, chodil po vsetkych cestach svojho otca
Davida a neodchylil sa ani napravo, ani nalavo.'®

Dalsi biblicky prvok, ktory napomohol metaforicki exegézu tohto
pojmu, sa nachadza priamo v kontexte versa o Kralovskej ceste. Prvé
kralovstvo, cez ktoré tato cesta viedla, bol Edom (hebr. e’dém). Toto
meno etymologicky suvisi s vyrazom pre ,zem” (a‘dimd"). Oba spome-
nuté vykladové prudy nachadzame prepojené u Filona Alexandrijského.
Clovek putuje cez tento pozemsky svet k jedinému Kralovi a VIddcovi
vsetkého. Vedie ho Kralovska cesta, mudrost, od ktorej sa nechce odklo-
nit ani na jednu stranu."”

Filéna nasledovali krestanski exegéti v Alexandrii, Klement Alexan-
drijsky® a Origenés. Pre Origena Kralovska cesta, vedtica cez pohanské
kralovska do Izraela, symbolizovala jediny bezpecny sposob, ako prejst
cez tento svet, ktory je v moci diabla, do nebeskej Zasltibenej zeme."

15 Prisl 4,27.

16 2 Kil22,2.

17 Porov. FILON ALEXANDRIJSKY, De gigantibus 64, Quod Deus sit immutabilis 140-165, De
posteritate Caini 101-102, De migratione Abrahami 146-147, De specialibus legibus 1V,168,
Quaestiones et solutiones in Exodum 11,26. Porov. aj J. Pascuer, H BAZIAIKH OAOZX: Der
Konigsweg zu Wiedergeburt und Vergottung bei Philon von Alexandreia, Paderborn: Ferdi-
nand Schéningh, 1931.

18 Porov. KLEMENT ALEXANDRISKY, Stromata 1V,2,5,3 (SC 463, 64), VII,12,73,5 (SC 428, 228),
VII,15,91,5 (SC 428, 278).

19 Porov. OriGenis, Homiliae in Numeros 12.4 (SC 442, 106-108).
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Zastavky Izraela pocas putovania zase dostali interpretaciu ako stadia
v duchovnom rozvoji.*’

Gregor z Nyssy nadviazal na tato zidovsko-krestansku tradiciu.”
,Putovanie”? vnimal ako sticast velkej dramy ludstva: strata raja — bo-
lestny exil —ndvrat do raja. Nasa prava vlast, domov ¢i domaci kozub bol
v raji ¢i v nebesiach. Zem, kde sa teraz nachadzame, je vyhnanisko.” Tu
clovek podstupuje stroskotania na mori, upada do ruk zbojnikov, stava
sa zajatcom a otrokom.? Vychodiskom z tejto nepohody a otroctva je na-
vrat domov, k nasmu Otcovi, ktory je na nebesiach.”® Cielom Zzivotného
putovania teda nie je ni¢ iné ako navrat k prvotnému zivotu,? obnovenie
povodného stavu,? ¢i presnejsie obnovenie Bozieho obrazu do povodné-
ho stavu® alebo pripodobnenie k Bohu.?’

V diele Zivot MojZisa je motiv putovania zapojeny do podobného
kontextu. V pasazi o teofanii na Sinaji vyvrcholil vyklad o Bozom Vte-
leni ako predpoklade obnovenia Bozieho obrazu v ¢loveku.® Na to, aby

20 Porov. ORIGENés, Homiliae in Numeros 27 (SC 461, 270-346).

21 Aj v jeho pripade sti — podobne ako u Filéna (porov. pozn. 12) — mozné novoplatonske
vplyvy interpretacie Odysseovho putovania ako putovania duse. Porov. R. LAMBER-
ToN, Homer the Theologian: Neoplatonist Allegorical Reading and the Growth of the Epic Tra-
dition, Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press, 1986. Podobny
pristup nachddzame aj v modernej gréckej poézii (Konstantinos P. Kavafis, basen Itha-
ka).

22 Porov. heslo mogeia, Lexicon Gregorianum: Worterbuch zu den Schriften Gregors von Nys-
sa, VII: mayyevrg — mwpa, Leiden — Boston: Brill, 2009, s. 619-620; heslo 0d6¢, Lexicon
Gregorianum: Worterbuch zu den Schriften Gregors von Nyssa, VI: Aafn] — 0odoog, Lei-
den — Boston: Brill, 2007, s. 666—667.

23 Porov. GREGOR z Nyssy, In Basilium fratrem (GNO X.1, 116).

24 Porov. GreGoRr z Nyssy, De beatitudinibus 5 (GNO VIL2, 131-132).

25 Porov. GREGOR z Nyssy, De oratione dominica 2 (GNO VII.2, 25-27). Gregor tu do vykla-
du prvého versa OtcendSa zapaja podobenstvo o marnotratnom synovi, ktory sa po
dlhych trampotach v cudzine rozhodne vratit domov, k otcovi.

26 Porov. GREGOR z Nyssy, De hominis opificio 17 (PG 44, 188C: ém&vodoG ... €Tl TV TQw-
v Cwn)v). Porov. aj De oratione dominica 2 (GNO VIL2, 27, 25-26): 1) 110G TNV T~
Toav éotiav Emotoodr).

27 Porov. GrReGoRr z Nyssy, De mortuis (GNO IX, 51, 16-17: 1} Q0O TO GQXQXIOV ATOKA-
taotaoig). O roznych vyznamoch pojmu ,apokatastaza” u Gregora porov. I. L. E.
RawmeLLy, The Christian Doctrine of Apokatastasis: A Critical Assessment from the New Testa-
ment to Eriugena, Supplements to Vigiliae Christianae 120, Leiden — Boston: Brill, 2013,
s. 372-440.

28 Porov. GREGOR z Nyssy, De virginitate 12 (GNO VIIL1, 302: 1] tig Oelag eikdvog eig to
AQXAIOV ATIOKATAOTAOILG).

29 Porov. GrReGORr z Nyssy, De oratione dominica 2 (GNO VIIL.2, 28).

30 Porov. Panczova, ,Bozie Vtelenie a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku,” s. 30-34.
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akakol'vek snaha v tomto smere priniesla Zziaduce vysledky, je potrebné
poznat original. Boha vsak vidiet nemozno, mozno ho len nasledovat.
Nasledovanie Boha je tsilie o cnost® — cnostny zivot je prostriedok, ako
v sebe obnovit Bozi obraz. Nasledujtica ¢ast Zivota MojZisa, putovanie
Izraela od Sinaja ku hraniciam ZaslItibenej zeme (1,256-304), sa venuje
prave praktickej ilustracii tejto teorie.

3. SYNOPSA A ANALYZA GREGOROVHO VYKLADU
(Zvor MojzZisa 11,256-304)

3.1 Zdvist: vzbura Arona a Miriam (I1,256-263)

Prva epizdda, ktorej sa Gregor venuje po teofanii na Sinaji, je vzbura
Arona a Miriam proti Mojzi$ovi.®? Jej motivaciou je zavist, ktord nevy-
hnutne sprevadza tspechy. Mojzis, privilegovany prijemca teofanie, sa
akosi automaticky stava objektom zavisti. Mojzisova velkost, ktora je
pric¢inou zavisti jeho stirodencov, je vsak aj liekom na niu. Duchovne po-
krocily clovek je nielen imtinny voci takymto titokom, ale jeho imunita
prinasa zdravie aj zavistlivcom.

3.2 ,Telesné tiuzby": pady ludu (I11,264-277)

Dalsie tri epizody hovoria o padoch vadsej ¢asti ludu. Ich spoloénym
symptoémom je utrpenie ,telesnej tizby” — v nasom kontexte ide o hlad
a smdd.® Izrael znova zatuzil po hojnosti jedla, ktord mal v Egypte

31 Porov. GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 1,7.

32 Porov.Nm 12.

33 Vyraz, ktory Gregor pouziva, ¢rmiOvpia, sa moze pouzivat na oznacenie mnohych as-
pektov Iudského spravania a velmi casto oznacuje sexudlnu tizbu. Na tomto mieste
vsak skor oznacuje nenasytnost v jedle a piti, obzZerstvo. Prvéa epizéda hovori expli-
citne o tom, Ze Izraeliti tazili po egyptskych ,hrncoch mésa”, v druhej epizéde st
smadni. Tretia epizdda hovori o jedovatych hadoch, ktoré symbolizuju , telesné tazby”
—v II. knihe sice nie st konkrétnejsie urcené, ale I. kniha hovori jednoznacne, zZe to bola
,tiZba napchat si brucho” (GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 1,67).
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(I1,264-268),** na pusti trpel smadom (II,269-270)* a trapili ho ustipnutia
hadov (I1,271-277).3

Vsetky tieto epizddy hovoria o utrpeni spésobenom hladom a smaé-
dom. Tento pocit vSak nema fyziologicky zaklad, preto jeho utiSenim
nie je jedlo a ndpoje. Jeho pri¢inou je strata nadeje a nasledna duchov-
na dezorientacia. Ttizba ,,po egyptskych hrncoch méasa” je nostalgia po
zdanlivom blahobyte v krajine otroctva. Liekom na ttito regresiu je pri-
pomenutie terajsej slobody a nadeje na dosiahnutie krajiny oplyvajtcej
mliekom a medom. To urobili vyzvedaci, ktori priniesli zo Zas[tbenej
krajiny strapec hrozna. Strapec hrozna na drevenej zrdi” je jednym z tra-
di¢nych symbolov Kristovho utrpenia, ktoré prinasa vykapenie. Rovna-
ky vyklad ma obraz medeného hada, ktory bol ,, vyzdvihnuty na ptsti“*
a ktory vyliecil ustipnutia jedovatych hadov. Voda po druhykrat vyve-
dena zo skaly takisto tisi tento druh utrpenia, lebo symbolizuje sviatost
pokania, moznost druhej Sance.

3.3 Pycha: vzbura pre kiiazstvo (I11,278-286)

Pokusenim pokrocilejsich na duchovnej ceste, ktori prekonali telesné
hriechy, je pycha. O nej hovori epizdéda o vzbure kvoli knazstvu.* Nie-
ktorym sa nepozdavalo Bozie rozhodnutie, Ze by knazstvo malo byt vy-
hradené len pre Arona a jeho rodinu, a Ziadali ho aj pre seba. To je viak
nezdravé sebapovysSovanie, pycha.

34 Porov. Nm 13.

35 Porov. Nm 20,2-11.

36  Porov. Nm 21,4-9.

37 Porov. Hrproryt Rimsky, Benedictiones Isaac et lacob (PO 27,82), KLEMENT ALEXANDRIJ-
sky, Paedagogus 11,2,19,3 (SC 108, 46—48). Tento vyklad buduje na symbolike vina a vini-
¢a. Tmavocervena stava z hrozna ziskana lisovanim reprezentuje krv a utrpenie, ktoré
prinasa uzitok. V spojeni s JeziSovymi slovami o tom, Ze on je pravy vini¢ (Jn 15,1),
vznikla tato symbolickd reprezentacia — strapec hrozna na drevenej tyci je obrazom
Krista na krizi. Obraz vini¢a dava Gregor do stvisu s utrpenim aj vo Vijklade Velpies-
ne (In Canticum canticorum) 3 (GNO VI, 94-97). Slovensky preklad porov. Sv. GREGOR
z Nyssy, Vyklad Velpiesne: 1. cast: Prolog a Homilie 1-5, Bratislava 2015, ivod, preklad,
poznamky a indexy H. Panczova, s. 129-132.

38 Jn 3,14. Porov. Barnabdsov list 12,67, CyriL JeruzaLEMSKY, Catecheses XII1,20 (PG 33,
797A-B).

39 Porov. Nm 16-17.
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Tak ako vSetky neresti v aristotelovskom chapani, ku ktorému sa hla-
si aj Gregor, aj pycha je jednostrannou deviaciou od zdravého stredu,
kde spociva cnost.*® Grécky vyraz pre pychu, Omeondavia, obsahuje
predponu Umtep- ,,nad, hore”, od ¢oho sa odvija Gregorov vyklad. Pycha
je nezdravé vychylenie ,,nahor”, ¢lovek sa ,povysuje” nad tiroven, na
ktort v skutoc¢nosti patri. Prirodzenym nasledkom je vychylenie opac-
nym smerom (princip kompenzacie, enantiodromia), ktoré po istom case
nevyhnutne pride — v tomto pripade teda pad. V diskutovanej biblickej
epizode sa to udialo fyzickym sposobom — ti, ¢o sa domahali knazstva
pre seba, sa prepadli pod zem.

To isté sa vSak deje aj na duchovnej trovni. Ti, ¢o preceniuju svoje
moznosti a schopnosti, nakoniec utrpia bolestivy pad. Rozumny ¢lovek
sa obom tymto extrémom vyhyba. To je postoj skromnosti (petoialewv),
ktora v gréckom jazykovom prostredi znamena dodrziavanie zdravej
miery (pnétoov). Tato myslienka nds pripravuje na nasledujticu cast.

3.4 Kralovska cesta cnosti (I1,287-304)

Po prekonani tychto padov sa Izrael kone¢ne dostane na Kralovskua
cestu cnosti (I1,288-290). Ta vyzera tak,

ako ked' sa na vrchole horského chrbta vinie jediny uzulinky chodnicek a po oboch
jeho strandch klesaju strmé zrazy — pre toho, kto tadial kraca, je nebezpecné od-
klonit sa od stredu tam ¢i onam, lebo po oboch bokoch hrebena ziva priepast,
ocakavajuca toho, kto stapi vedla.*!

Od tejto cesty sa teda neradno odklonit ani nalavo, ani napravo. Uz
Filén Alexandrijsky*? interpretoval tento obraz v aristotelovskom duchu
ako zlatt strednt cestu cnosti, ktora spociva uprostred medzi dvoma
nerestami. V tomto chapani st neresti zI€ nie samy osebe, ale preto, ze

40 Porov. AristotEeLEs, Etika Nikomachova 11,5-6, 1106a-1107a. Porov. aj PLATON, Zdkony
VII,792D.

4 Grecor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,287. Tento opis pripomina scénu z Odysseie (XII,73—
110), kde hrdina a jeho posadka musia prejst pomedzi Skyllu a Charybdu, nenasytnu
priseru na vrchole titesu a skazonosny vir, ¢o vsetko stahuje do morskych hlbin. Chyb-
ny krok na jednu ¢i druht stranu by znamenal smrt — treba neochvejne prejst stredom.

42 Porov. FILON ALEXANDRISKY, Quod Deus sit immutabilis 159-166, De migratione Abrahami
147.



204 Helena Panczovd

im chyba kompenzacia opa¢nou hodnotou. Cnost je rovnovazny postoj,
ktory kombinuje sily dvoch protikladov. Podla Gregora:

Kazda nerest totiz vznika vtedy, ked je cnosti bud nedostatok, alebo nadbytok.
Napriklad v pripade odvahy — nedostatok tejto cnosti je zbabelost, jej nadbytok
je opovazlivost. To, co je Cisté od oboch a nachadza sa uprostred medzi tymito
nerestami, je cnost. (...) Nemozno chvalit ani tiskoc¢nost hada, ani naivitu holubice,
ak by sme jedno ¢i druhé brali samo osebe. Ale spojenim a zmieSanim oboch tychto
sposobov spravania vznika cnost.*

Pomaly sa nam tu krystalizuje isty exegeticky scenar. V predchad-
zajlicej Casti sme mali dramaticky obraz pychy a nasledného padu. Vy-
chylenie od zdravého stredu jednym smerom malo za nasledok tragické
vychylenie opacnym smerom. V obraze Kralovskej cesty, po ktorej Izrael
zacal kracat, sa nam ¢rtd moznost udrzat rovnovahu. Kompozicia nasle-
dujticej asti podporuje tito myslienku.

Balaam, zaklinac spolupracujtici s démonmi, sa pokusil zoslat kliatbu
na Izrael, no neuspel a namiesto prekliatia ich pozehnal (II,291-296).*
Zlomyselnost je totiz neticinna voci tym, co ziju bezithonne.* No Gregor
neukoncuje obraz putovania Izraela touto chvalou jeho velkosti. Nasle-
duje varovna epizoda o stretnuti s moabskymi zenami, ktorych vnadam
niektori izraelski muZi neodolali (I,297-304).% Ziadostivost sa tu pred-
stavuje ako neustala hrozba pre vSetkych, aj pre doterajsich vitazov. Tri-
umfalny ton, ktory na chvilu zaznel v epizode o Balaamovom netspe-
chu, vzapati vyvazi obraz ludskej slabosti.

Téma putovania sa teda konci obrazom, ako Izrael kraca po Kralov-
skej ceste cnosti, ktora ho nakoniec bezpecne privedie k jeho cielu. Je to
najvyssi stupen, ktory sa da v zivote dosiahnut — rovnovazny stav medzi
dvoma protikladnymi silami a neustaly postup vpred.

43 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,288-289.

4 Porov. Nm 22-24.

45 TIzrael sa tu, trochu oneskorene, dostava na ta tiroven, na ktorej bol Mojzis v prvej epi-
z0de, ked mu zavist uz nemohla uskodit.

46 Porov. Nm 25,1-9.
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4. HARMONIA PROTIKLADOV
— OBNOVENIE BOZIEHO OBRAZU V CLOVEKU

Tento zaverecny obraz harmodnie protikladov si zasluhuje osobitnt
pozornost. Nie je tu totiz pritomnad iba aristotelovska predstava cnos-
ti.*” Analyza Gregorovej exegézy nas vedie k presvedceniu, Ze na tomto
mieste sa znovu vynara aj myslienka o obnoveni Bozieho obrazu v clo-
veku, ktora tvori spodny prad diela Zivot MojZisa. Harmonicka rovnova-
ha medzi protikladmi je jednou z vyraznych charakteristickych ¢tt raja
a ,navrat do raja” je len inak formulovana myslienka o obnoveni BozZie-
ho obrazu v ¢loveku.

4.1 Harménia raja

Harmonia protikladov,* resp. neexistencia boja medzi nimi, je jed-
nou z univerzalnych charakteristik raja. Tento locus communis nabozen-
skych vyjadreni nachadzame aj v Biblii v rozpravani o raji na pociatku
vekov. Uprostred raja sa nachadzal Strom poznania dobra a zla — jeden
strom, ktory zjednocoval protiklady. Neexistoval tu konflikt medzi mu-
zom a zenou, ludmi a Bohom, [udmi a zvieratami ¢i medzi zvieratami
navzajom — vSade vladla harmonia. A ta sa po pade stratila.*’

47 Filozofickému aspektu Gregorovej tedrie cnosti bolo venovanej dost vedeckej pozor-
nosti. Porov. napr. D. L. BaLAs, Metovaiaw @cov: Man'’s Participation in God’s Perfections
according to Saint Gregory of Nyssa, A Dissertation for the Doctorate Presented to the
Faculty of Theology of the Pontifical Institute of St. Anselm, Rome 1966; H. MErki,
QOuoiwotc Oew: Von der platonischen Angleichung an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von
Nyssa, Fribourg: Paulusverlag, 1952; R. E. HEINE, Perfection in the Virtuous Life: A Study
in the Relationship Between Edification and Polemical Theology in Gregory of Nyssa’s De
Vita Moysis, Patristic Monograph Series 2, Cambridge (MA), 1975; R. Scesinski, , The
Doctrine of Virtue in St. Gregory of Nyssa’s ‘The Life of Moses’,” Prayer and Spiri-
tuality in the Early Church, Brisbane: Australian Catholic University, 1998, s. 341-352;
H. Boersma, Embodiment and Virtue in Gregory of Nyssa: An Anagogical Approach, Oxford:
Oxford University Press, 2013. Literattru k epektaze porov. Panczov4, , Bozie Vtelenie
a obnovenie Bozieho obrazu v ¢loveku,” s. 23, pozn. 1.

48 Coincidentia oppositorum”, porov. M. Eriape, Mefisto a androgyn, Praha: OIKOY-
MENH, 1997, s. 97-98.

49 Porov. D. M. SuivNiak, ,The Garden of Double Messages: Deconstructing Hierarchi-
cal Oppositions in the Garden Story,” Journal for the Study of the Old Testament 27, ¢.
4 (2003): 439-460. Po pade sa stratila aj jednota tela a duse a objavila sa moznost ich
oddelenia, teda smrt, porov. H. CrouzeL, Théologie de | image de Dieu chez Origene, Paris:
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Vystriedalo ju vnimanie tychto opozicii ako vzajomne nepriatelskych

sil, identifikacia s jednym ¢lenom a zavrhnutie druhého. V alexandrij-
skej exegetickej tradicii sa prvy hriech udstva vykladal prave v tomto
zmysle.” Okusenie z ovocia Stromu poznania dobra a zla spdsobilo, Ze
Iudom ,sa otvorili o¢i”*' a zacali vnimat protiklady.”” Tento stav odvte-
dy charakterizuje [udsku prirodzenost.®

Nadej na budtice obnovenie raja v mesiasskych ¢i eschatologickych

casoch sa v Biblii vyjadruje najmé absenciou boja v risi zvierat a ich po-
slusnostou voci cloveku, napr.:*

Vtedy bude vlk byvat s barankom a leopard spocivat s kozliatkom; i teliatko a lev
a kfmny vol budt spolu a drobny chlapcek ich bude zavracat. Krava i medved
budu sa past, ich mladata buda lezat spolu a lev bude ako vol Zrat slamu.®®

50

51
52

53
54

55

Aubier, 1956, s. 223. Tejto téme sa budeme venovat v nasledujucom ¢lanku venovanom
MojziSovej smrti.

Rekonstrukciu alexandrijskej exegetickej tradicie podala M. Hagrz, ,La prise de con-
science de la ‘nudité’ d’Adam,” in M. Haruy, Le déchiffrement du sens: Etudes sur I'hermé-
neutique chrétienne d'Origéne a Grégoire de Nysse, Paris: Institut d’études augustiniennes,
1993, 5. 291-300. Vyraznou &rtou tohto interpretaéného pradu (Origenés, Bazil Velky,
Gregor z Nyssy, Nemesius z Emesy) je to, Ze za podstatu prvého hriechu nepoklada se-
xudlny priestupok, v ¢om sa odliSuje od zidovskej a dominantnej krestanskej exegézy.
Porov. Gn 3,6-7.

Je zaujimavé, Ze k podobnému vykladu sa hlasia aj niektori moderni autori z oblasti
analytickej psycholdgie, ktori rozpravanie o pade chapu ako pociatok rozvoja Iudské-
ho vedomia. Vnimanie protikladov je nevyhnutnou pociatocnou polarizaciou energii,
o si vyzaduje dusevny rozvoj. Porov. E. NEumanN, The Origins and History of Con-
sciousness, New York: Pantheon, 1954; E. Neumann, The Child, London: Karnac, 1988;
M. Jacosy, Longing for Paradise: Psychological Perspectives on an Archetype, Boston: Sigo
Press, 1985; M. Jacosy, Shame and the Origins of Self-esteem: A Jungian Approach, Lon-
don — New York: Routledge, 1994; A. CuNNINGHAM, , Psychoanalytical Approaches to
Biblical Narrative Gen 1-4,” in A Traditional Quest: Essays in Honour of Louis Jacobs, ed.
Dan Cohn-Sherbok, JSOT Supplement Series 114, Sheffield: Academic Press, 1991, s.
113-132. Zakladnou polarizaciou v tychto vykladoch je vedomie vs. nevedomie. O va-
riantoch symbolickych vyjadreni tejto opozicie porov. H. Panczova, , Racionalita ako
zéklad duchovného rozvoja: Analyza alegorickej exegézy v Zivote MojZisa 11,1-18 od
Gregora z Nyssy,” Studia theologica 18, ¢. 1 (2016): 21-32, o tomto s. 25-30.

Porov. GreGor z Nyssy, De hominis opificio 19 (PG 44, 179A, SC 6, 174-175).

V evanjelidch Jezi§ pouZziva na vyjadrenie Bozieho kralovstva r6zne paradoxné vyra-
zy, napr. ze dospely ¢lovek sa ma stat dietatom (Mt 18,3; 19,14; Mk 10,14; Lk 18,16) ¢i
znova sa narodit (Jn 3,3-5). Téme paradoxnych vyjadreni sa budeme venovat v nasle-
dujiicom ¢lanku, ktory bude skiimat paradoxné okolnosti MojziSovej smrti.

1z 11,6-7 (slovensky preklad 1995). Porov. aj Iz 65,25.
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Tento obraz ma velky symbolicky potencial, ktory bohato vyuzila
alegoricka exegéza, aplikujiic ho na Tudska psychologiu. Zvierats, ira-
cionalne tvory, su prirodzenym symbolom najhlbsich vrstiev [udského
nevedomia.*® Pre alegorickych exegétov™ predstavovali iracionalne du-
Sevné hnutia, vasne, pudy, emdcie.® Ludsky pastier, ktory vladne tymto
prejavom, zase zodpovedal rozumu, racionalite.”

4.2 Pad cloveka

Clovek bol stvoreny na Bozi obraz® a mal vietky skvostné kvality,
ktoré k tomu patrili. Po pade vSak bol Bozi obraz v ¢loveku prikryty
,kozenym odevom”® a clovek tak stratil mnohé fyzické, psychické aj
duchovné vlastnosti.® V nasom kontexte nas zaujima predovsetkym je-
den aspekt [udskej psycholdgie — pritomnost, resp. nepritomnost vasni.

Pred padom clovek nepoznal vasne, ktoré by ho tahali tym ¢i onym
smerom a nad ktorymi by nemal kontrolu.®® Nie Ze by tieto mohutné du-

56 Porov. CHEVALIER — GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols, s. 24.

57 Porov. J. Danitrou, ,Terre et Paradis chez les Peres de 1’Eglise,“ Eranos-Jahrbuch 22
(1953): 433-472 (o tomto s. 469-471); ]. Daniérou, Sacramentum futuri: Etudes sur les
origines de la typologie biblique, Paris: Beauchesne, 1950, s. 45-52.

58 Porov. FILON ALEXANDRISKY, Legum allegoriae I1,9; AMBRrOz, De paradiso 11 (CSEL 32,1, s.
308). Porov. aj alegoricky vyklad IzaidSovych obrazov, kde rozne zvierata reprezentuju
rozne charakterové vlastnosti, napr. JAN ZraroUsty, In Isaiam 2,2 (SC 304, 106-108),
Tueoporer z Kyrruu, In Isaiam 4 (SC 295, 46-48), 20 (SC 315, 330).

59 U Gregora je tato symbolika vyrazne pritomnd v obraze MojZiSa ako pastiera oviec
v Madiane (Zivot Mojzisa 11,18. Porov. Panczova, ,Racionalita ako zaklad duchovného
rozvoja,” s. 29-30.

60 Porov. Gn 1,26-27. O Gregorovej antropoldgii porov. R. Leys, L'image de Dieu chez Saint
Grégoire de Nysse: Esquisse d'une doctrine, Museum Lessianum, Section théologique N°
49, Paris: L'Edition universelle, 1951; J. Zacumuser, Human Nature in Gregory of Nyssa:
Philosophical Background and Theological Significance, Leiden — Boston — Ko6In: Brill 2000;
G. B. LADNER, ,The Philosophical Anthropology of Saint Gregory of Nyssa,” Dumbar-
ton Oaks Papers 12 (1958): 59-94.

61 Porov. Gn 3,21; GrRecor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,22.

62 Boli to predovsetkym fyzicka neporusitelnost, nesmrtelnost, nepritomnost vasni a ne-
ustdla kontemplacia Boha. Porov. GReGoRr z Nyssy, De anima et resurrectione (GNO 3.111,
113-115), De virginitate XIL4 (SC 119, 416-420), In canticum canticorum 2 (GNO VI, 60,
porov. Vyjklad Velpiesne, s. 97-98).

63 Podla Gregora spravny Zzivot je vysledkom spravneho poznania. Vé$ne brénia inte-
lektu poznat dobro a toto zatemnenie poznania je pricinou nespravnych rozhodnuti,
hriechov.
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Sevné hnutia neexistovali. No boli v rovnovahe, harmonicky vyvazené,
podriadené rozumu. Ludska dusa bola vnuitorne jednotna (povoedng),*
nerozdelend, nepoznajtica protiklady — ¢lovek tak odrazal podobu Boha,
jediného, nerozdelitelného.

Pad® vsak sposobil, ze sa z protikladov stali nepriatel'ské sily. Ak
sa clovek identifikuje s jednym clenom dvojice, vznika jednostrannost,
ktorej chyba kompenzacia opacnym postojom. A to je pociatok neresti,
ktoré su pliagou udstva po pade. Prikladom moze byt dvojica protikla-
dov opatrnost/odvaha. Ak prvy ¢len nie je vykompenzovany druhym,
vznika zbabelost. Ak zase druhému chyba zdrava davka prvého, vzni-
ka trufalost.®® A vzhladom na to, Ze existuje mnoho dvojic protikladov,
I'udska dusa vlastne nebola rozstiepena len na dvoje, ale bola priam roz-
trieStend. Vasne rozbijaja dusu na mnoho kusov a tahaja ich rozlicnymi
smermi.®”

Cielom zivota , v stlade s cnostou” je obnovit prvotnu jednotu I'ud-
skej duse — teda zabezpecit rovnovazny stav medzi tymito mnohymi
protikladnymi silami.®® Ked sa Izrael dostal na Kralovsku cestu a do-
siahol rovnovahu, znovuziskal jednu dolezitti charakteristiku Bozieho
obrazu v ¢loveku. Gregor to naznacuje aj v pripade zboznej cisarovnej
Flaccilly, ktora v zavere svojho zivota dosiahla paradoxnd harmoniu.
Charakterizovala ju ,,vItidna dostojnost, poddajnost nevzbudzujtica po-
hrdanie, vznesena skromnost a odvazna plachost”.

64 Porov. GREGOR z Nyssy, De anima et resurrectione (GNO 3.1, 59, 1. 16; 69, 1. 16). Podobne
aj Platon (Faidén 78d) a Plotinos (Enneades V1,9,3) pouzivaju tento vyraz ako opis cha-
rakteristickej ¢rty povodného stavu cloveka.

65 Ako pri¢inu prvého padu Gregor uvadza, Ze prvi ludia boli oklamani diablom. Porov.
RawmeLvy, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 387-388. Gregor nepripusta moznost
zamernej, vedomej neposlusnosti. Porov. J. J. O'KeErg, ,,Sin, anaOewx and Freedom of
Will in Gregory of Nyssa,” Studia Patristica 22 (1989): 52-59.

66 Porov. GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,288-289, In Ecclesiasten homiliae 6,2 (SC 416,
306-308), In Canticum canticorum 9 (GNO VI, 284), De virginitate XVIL,2 (SC 119, 456—
462).

67 'V diele In Canticum canticorum 8 (GNO VI, 258-260) Gregor hovori o snahe dosiahnut
,jednu” dusu, ¢ize taku, ktora nie je vdsnami rozstiepena a vlecena na mnoho stran.

68 O harmonii medzi protikladmi ako o zaklade pokoja porov. E. NEumanN, , Frieden als
Symbol des Lebens,” Eranos-Jahrbuch 27 (1958): 7-50 (s. 11-13).

69 Porov. GrReGOR z Nyssy, In Flaccillam (GNO IX, 480, 18-20: 1 edodoitog oepvoTng, 1
AkaTadpEOVNTOG 1)UeQdTNG, 1) VPNAT TaTEVOPEOOTUVN, 1] TTEMAQQNTIXTUEVT) ADWG,
N oVUUIKTOC TOV dYaB@V aguovia).
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4.3 Obnovenie BoZieho obrazu

Téma obnovenia BoZieho obrazu v ¢loveku sa po prvykrat v Zivote
Mojzisa objavuje v komentari biblickej epizédy o tom, ako sa Boh zjavil
Mojzisovi v horiacom kriku. Mojzi$ vtedy dostal prikaz zobuf si sandale
z noh, ¢ize zbavit sa , koze”, ktora od spachania prvého hriechu zakryva
Bozi obraz v cloveku:

S obtazenymi nohami sa totiz neda bezat k tej vyske, kde sa zjavuje svetlo pravdy.
Nase dusevné chodidla sa najprv musia zbavit mftveho pozemského obalu z koze,
do ktorého bola nasa prirodzenost odetd uz na pociatku, ked sme sa pre nepo-
sluchnutie Bozej vole stali nahymi.”

Povolanie Izraela javi isté paralely s povolanim Mojzisa. Po navrate
do Egypta Mojzis oslovil Izrael recou o slobode.” Pripomenul im ,, vzne-
Senost ich rodu” a spochybnil nutnost hrbit sa nad nekone¢nou pracou
s bahnom. Jednym v prvkov Bozieho obrazu je kralovska dostojnost ¢lo-
veka.”? Prvym krokom k jej znovuziskaniu je vymanenie sa z otrocenia
pozemskym veciam, ktoré reprezentuje bahno, blato.

Vo Vyklade Velpiesne Gregor tieto myslienky prepdja s obrazom
Kralovskej cesty a potvrdzuje paralelizmus tychto obraznych vyjadreni.
Nevestine slova ,Umyla som si nohy — mam si ich znova zaSpinit?””
interpretuje v tom zmysle, Ze po ceste svatosti

nemodzeme kracat, ak prv neodstranime obal mrtveho cloveka. (...) Ked Nevesta
uz raz vykrocila na Kralovsku cestu, dava si pozor a neobracia sa ani nalavo, ani
napravo, lebo si nechce zaspinit nohy blatom, ktoré sa nachadza mimo cesty.”

70 Porov. Zivot MojZi$a 11,22 a analyzu H. Panczov4, ,Oslobodenie Izraela z Egypta: vy-
klad Ex 3-14 v diele Gregora Nysského Zivot Mojzisa (11,19-129),” Studia theologica 16,
¢. 2 (2014): 91-102, o tomto s. 94-95.

71 Porov. Zivot Mojzisa 11,5462 a analyzu Panczova, ,Oslobodenie Izraela z Egypta,” s.
96.

72 Porov. GREGOR z Nyssy, De hominis opificio 4,1-5,2 (PG 44, 136-137), 12,9 (PG 44, 161),
15,11 (PG 44, 176-177), 16 (PG 44, 184B), De mortuis oratio (GNO IX, 54), Zivot Mojisa
11,320.

73 Velp5,3.

74 In Canticum canticorum 10 (GNO VI, 329-331).
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Ked sa Izrael v rozpravani objavil po prvykrat, trpel v otroctve a ,uz
nehladel na nebo, ale sklanal sa k zemi”.”” No Boh ho povolal znovuzis-
kat svoju slobodu a povodnt kralovskt dostojnost. V zaverecnej scé-
ne nam autor predstavuje hrdinu, ktory sa hrdo vzpriamil a je schopny
udrziavat rovnovahu na ,uzulinkom chodnicku na vrchole horského
chrbta”. Proces, ktorym Izrael presiel, sa podoba na aktsi duchovnu
fyzioterapiu. Namahava cesta, ktora vedie k znovuziskaniu telesného
zdravia, je tu paralelou pre duchovny proces obnovenia Bozieho obrazu
v cloveku.

ZAVER:
PUTOVANIE IZRAELA A OBNOVENIE BOZIEHO OBRAZU

Motiv putovania Izraela od Sinaja po hranice Zasltibenej zeme ma
v Gregorovej kompozicii Zivota Mojzisa ddlezité miesto. Ako sme uz
spomenuli, biblické rozpravanie o Exode ma dvoch hlavnych hrdinov:
izraelsky Tud a Mojzisa. Gregor to respektuje.”® Hoci jeho pozornost
je sustredena na Mojzisa, osudy Izraela tvoria paralelnt dejova liniu.
Z kompozi¢ného hladiska je vedlajsia, no obsahovo je identicka: obidva-
ja protagonisti sa usilujui o obnovenie Bozieho obrazu.”

,Bozi obraz v cloveku” je Bozi obraz v I'udskej prirodzenosti. Preto
Bozim obrazom - podla Gregora — je nielen clovek ako jednotlivec, ale aj
celé Tudstvo. Vsetci Iudia spolu, vSetky generacie od stvorenia sveta az
do jeho konca, stt Bozim obrazom.”® V Zivote MojZisa sa Gregor koncen-
truje na MojziSa, teda na cestu individualneho krestana. No pritomnost
linie, v ktorej dominuje Izrael, mu dava moznost zasadit tento pribeh
jednotlivca do Sirsich stavislosti.
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Strata a znovuziskanie Bozieho obrazu je udska drama, ktora ma
niekolko dejstiev: strata raja — bolestny exil — prichod Spasitela — navrat
do raja (osobne aj na konci vekov). Pokracujuc v linii biblickych proro-
kov aj Gregor v rozpravani o exile Izraela vidi smutnu realitu [udskej
existencie, ktortt moze napravit len prichod Mesiasa. V prvych dvoch
Castiach Zivota Mojzisa Gregor hovoril o aktivizovani Tudskej raciona-
lity™ a slobodnej vole,* dvoch ¢t Bozieho obrazu v ¢loveku, ktoré nam
zostali aj po pade. No uz v druhej Casti zacal rozvijat myslienku o Bozom
Vteleni. To je hlavna téma nasledujtcich dvoch casti.®! Tento prad kul-
minuje v epizdde, ked Mojzis zostupil zo Sinaja s obnovenymi Tabul'ami
zakona a tvar mu ziarila. V Gregorovej interpretdcii je to obraz Spasitela,
ktory svojim zostupom z neba na zem obnovil [udsku prirodzenost.®

Vdaka tejto Sirokej perspektive moze Gregor nasledujticu, piatu Cast
Zivota MojZisa, o putovani Izraela od Sinaja do Zasltibenej zeme, kohe-
rentne interpretovat ako cestu k obnoveniu Bozieho obrazu v ¢loveku,
ako cestu, ktora vedie cloveka/Iudstvo do raja. Prichod Izraela do Za-
slibenej zeme Gregor nespomina — posledny obraz, ktory nam posky-
tuje, je Izrael na Kralovskej ceste. No tento obraz so svojou harmoéniou
protikladov uz ma silnti predchut raja.

Israel’s Journey and Restoration of God’s Image in Humans:
An Analysis of Allegorical Exegesis in the Life of Moses I1,256-304
by Gregory of Nyssa

Keywords: God’s Image in Humans; Virtue; Passions; Journey/Quest; Exodus

Abstract: In the part of the Life of Moses, discussing the journey of Israel from Sinai to the
Promised Land, Gregory follows the exegetical tradition that saw here a liberating spiritual
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C¢ize Boha. Tato nekoherentnost sa vSak ukazuje ako zmysluplnd prave v ramci Sirsieho
kontextu.



212 Helena Panczovd

journey of humans to God. This traditional exegesis is incorporated into a wider exposi-
tion on virtuous life, i.e. striving for the restoration of God’s image in humans. During the
journey Israel overcomes a number of vices and at the end reaches the "Royal Highway" of
virtue, which leads between two vices. Israel can keep his balance on it and proceed ahead
to the Promised Land. What appears in this final image of a harmony of opposites is not
only the Aristotelian concept of virtue, but also the idea of restoration of God’s image in
humans. The unity of the human soul was damaged with the First Fall and humans began
to succumb to vices that splintered the soul. By striving for virtue, however, it is possible
to restore the primordial balance, unity and harmony.
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