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,Verbum spirans amorem”
Uvaha o vztahu mezi teologii
a duchovnim zivotem

Stépan M. Filip

Jednim z akcenti v mysleni profesora Ctirada Vaclava Pospisila je
dtiraz na vztah mezi teologii a duchovnim Zzivotem.! Kraci tak ve sto-
pach svého velkého ucitele sv. Bonaventury.? Také my se chceme ,,pod
ucitelskym vedenim svatého Tomase” (S. Thoma magistro)® u tohoto té-
matu zastavit. Tento nas prispévek nemd ambici byt jakymsi vycerpa-
vajicim probranim daného vztahu, ale chce byt pouze jeho nacrtnutim
a urcitym pfiblizenim z nékterych hledisek.*

1 Srov. napt. Ctirad Vaclav PospiSiL, Hermeneutika mystéria: Struktury mysleni v dogma-
tické teologii, Praha: Krystal OP; Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005,
s. 126-128; Ctirad Vaclav Pospis1L, Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel, 3. vyd., Praha: Krystal
OP; Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 27-33; Ctirad Vaclav Pospi-
811, Jako v nebi, tak i na zemi: Ndcrt trinitdrni teologie, Praha: Krystal OP; Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 47-53.

2 Srov. napt. Gregory LaNave, Through Holiness to Wisdom: The Nature of Theology accor-
ding to St. Bonaventure, Roma: Istituto storico dei Cappucini, 2005.

3 IL VATIKANSKY KoNcIL, ,Dekret Optatam totius o vychové ke knézstvi (28. 10. 1965),”
¢. 16, Acta Apostolicae Sedis [zkracujeme AAS] 58 (1966): 723 (Ces. vyd.: prel. pracovni
skupina pod vedenim Oto Madra, in Dokumenty II. vatikinského koncilu, Praha: Zvon,
1995, s. 355; Ces. preklad jsme korigovali).

4 Hlavni titul naseho pfispévku je oznaceni druhé bozské osoby sv. Tomasem Akvin-
skym: srov. STh. I, q. 43, a. 5, ad 2. Z bohaté literatury na téma vztahu mezi teologii
a duchovnim Zivotem vybirame nékteré tituly, kterymi jsme se inspirovali pii psani
této nasi tvahy: Réginald GARRIGOU-LAGRANGE, ,Introductio: De studii theologici re-
latione cum vita interiori,” in De Deo uno: Commentarius in Primam partem S. Thomee,
Paris: Desclée De Brouwer, 1938, s. 30-34; Jean-Pierre TorreLL, ,Théologie et sainte-
té,” Revue thomiste 71 (1971): 205-221; Arturo Branco, ,Dimensiones definitorias del
estudio teologico cristiano: 7. La dimension religiosa,” in ;Qué es la Teologia?, Madrid:
Palabra, 1990, s. 67-84; César Izquierpo, ,La teologia, infellectus y affectus fidei,” Ciencia
tomista 122 (1995): 307-327; Pavel Vojtéch Konur, ,Svétci — jedini nebo pfinejmensim
nejlepsi teologové?: Prispévek k naznaceni vztahu teologie a svatosti,” Salve 17, ¢. 4
(2007): 53-68; Gregory LaANavE, ,Why Holiness is Necessary for Theology: Some Tho-
mistic Distinctions,” The Thomist 74 (2010): 437-459. Klasickym textem o tomto téma-
tu je prispévek Hans Urs von BaLtHAsaRra, , Théologie et santité,” Dieu Vivant, ¢. 12
(1948): 17-31; nyni in Philippe BarsarIN, Théologie et sainteté: Introduction a Hans-Urs
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1. DISTINGUER POUR UNIR

Hned na pocatku je tfeba podtrhnout, Ze na spravné pochopenti vzta-
hu mezi teologii a duchovnim zivotem vrha svétlo jeden velmi zakladni
princip, ktery Jacques Maritain vyjadfil svym zndmym tslovim distin-
quer pour unir (,,rozliseni kvtlli sjednoceni”).® Nejvyssim vzorem a zdro-
jem a zaroven zarukou tohoto principu neni nic jiného a mensiho nez
samo tajemstvi trojjediného Boha, jeZ je spojenim nejvyssi jednoty a je-
dinosti bozstvi s trojitosti bozskych osob, a hned poté tajemstvi vtélené-
ho Slova, tj. spojeni odlisné bozskeé a lidské prirozenosti v jediné bozské
osobé.® Neni tudiz divu, Ze uvedeny princip je také chapan jako jeden
z pilitt nauky sv. Tomase Akvinského.”

Podle naseho principu je tedy nejprve tieba nalezité rozliSovat mezi
teologii a duchovnim Zivotem a vyvarovat se jejich konftiznitho smisSe-
ni. Urcité i s takovym nevyvazenym postojem, ktery miizeme pfirov-
nat k sabellianismu v oblasti trinitologie® a k monofyzitismu v oblasti
christologie,’ se nékdy muzeme setkat."” AvSak mnohem castéjsi byly
a jsou projevy druhého extrémniho postoje, kdy dochazi k prilisné se-
paraci teologie a duchovniho Zivota, a proto je nutné také a prfedevsim

von Balthasar, Saint-Maur: Parole et Silence; Paris: Cerp, 1999, s. 93-123. Tento ptivodné
francouzsky text vySel v doplnéné podobé i némecky: ,Theologie und Heiligkeit,” in
Verbum caro: Skizzen zur Theologie 1, Einsiedeln: Johannes, 1960, s. 195-225 [my budeme
citovat podle druhého francouzského vyd.].

5 Toto Maritainovo tslovi je titulem jednoho jeho znamého dila: Distinguer pour unir ou
Les degrés du savoir, in Jacques — Raisa MariTaIN, CEuvres completes, sv. 4, 1929-1932,
Fribourg: Editions Universitaires; Paris: Saint-Paul, 1983, s. 257-1110 [1. vyd.: 1932].

6 Srov. PosrisiL, Hermeneutika mystéria, s. 163.

7 Jako jeden z nejzékladnéjSich principti mysleni sv. Tomase Akvinského ho napt. pod-
trhaval némecky novotomista Herrmann Ernst Plassmann (1817-1864). Srov. David
BERGER, ,,«Zakladni pevnosti tomismu»: Hledani «podstaty» tomismu v germanofonni
novoscholastice,” prel. Karel Sprunk, Spole¢nost Tomdse Akvinského: Akta, &. 3 (2006):
68-71.

8 Srov., jak tuto trinitarni herezi probira PospiSiL, Jako v nebi, tak i na zemi, s. 236-240.

9 Srov., jak tuto christologickou herezi probird PospisiL, Jezi§ z Nazareta, Pin a Spasitel,
s. 144-146.

10 Srov. napt. problematické tvrzeni jinak vynikajiciho ,teologa svatych” Frangois-Marie
LETHELA, ,, La scientia fidei e la scientia amoris vanno insieme e si completano (Benedetto
XVI): Le conseguenze di questo principio nel lavoro teologico,” in San Josemaria e il
pensiero teologico: Atti del Convegno Teologico: Roma 1416 novembre 2013, sv. 1, ed. Javier
Loépez Diaz, Roma: EDUSC, 2014, s. 139: ,la preghiera come forma piu scientifica di

to nadpis jednoho tiseku tohoto pfispévku).
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usilovat o to, aby teologie a duchovni zivot pfes veskeré nutné rozliSeni
byly v harmonické jednoté. Na jeden historicky priklad jejich pfilisSného
oddéleni, které je obdobou triteismu v ramci trinitologie a nestorianismu
v ramci christologie' a jez jeden autor nevahal oznacit za , rozvod”,"
bude poukazano nize. Tento ,rozvod” se projevuje i v soucasnosti.
Mame zde napft. jeho praktickou podobu, jakou je existencialni situace
nékterych seminaristi: Velmi touzi stat se knézimi, ale pfitom nemaji
priliSny zdjem o studium nebo jim k nému chybi potfebné vlohy. Ve-
dou pak , dvoukolejni” Zivot, totiz zivot modlitby a duchovni formace
v seminafi a zivot studia na teologické fakulté, pficemz oboji jde vlastni
cestou a prilis se nesetkava. Nasledujici iivaha tak mtize byt také urcitou
pomoci pro prekonani této nepftilis Stastné situace.

2. POJEM TEOLOGIE A DUCHOVNIHO ZIVOTA

Jak jiz ucili stafi filosofové, ma-li se o nécem pojednavat, je nejprve
nezbytné urcit, co je to, ¢im se budeme zabyvat. V nasem piipadé je tu-
diz tfeba, abychom se na zacatku alespon strucné zastavili u toho, co je
to viibec teologie a duchovni zivot.

Pro teologii je charakteristické, ze hledi na Boha a jeho stvoreni z hle-
diska samotného Boha, a to ve svétle rozumu osviceného virou. Zvlast
urcujicim a jedine¢nym je pro teologii jeji duchovni svétlo, které neni ani
pouhym svétlem viry, ani pouhym pfirozenym svétlem rozumu, nybrz
pravé spojenim obojiho: vzdyt teolog zaroven a neoddélitelné prijima
svou virou to, co nam Biith o sobé zjevuje, a svym rozumem se to snazi
hloubéji proniknout.”® MiZeme proto spolu se sv. Anselmem z Canter-

11 Srov., jak tuto christologickou herezi probird (a ¢astetné zmirtiuje jeji odsouzeni sv.
Cyrilem Alexandrijskym) PosrisiL, JeZis z Nazareta, Pin a Spasitel, s. 138-142.

12 Srov. Francois VANDENBROUCKE, , Le divorce entre théologie et mystique: Ses origines,”
Nouvelle revue thélogique 72 (1950): 372-389.

13 Srov. napf. Réginald Garricou-LaGRrANGE, ,Quid sit Sacra Theologia,” in De Revelatio-
ne per Ecclesiam catholicam proposita, Romae: Ferrari, 1945, s. 7-37 [zvl. s. 8-12]; Yves M.
J. CoNGAR, La Foi et la Théologie, Tournai: Desclée, 1962, s. 127-136; Giuseppe BarzacHi,
,La teologia come scienza: Esplicitazioni e approfondimenti del concetto tomistico,” in
L'essere, la ragione, la persuasione, Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 1994, s. 60-92.
Srov. také MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, ,Dokument Theology Today: Perspectives,
Principles and Criteria (29. 11. 2011),” ¢. 16-19, Origins: CNS Documentary Service 41
(2011-2012): 645-646 (Ces. vyd.: Teologie dnes: Perspektivy, principy a kritéria, ed. a prel.
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bury fici, Ze teologie je fides quaerens intellectum (,,vira hledajici porozu-
meéni”)," nebo spolu s Edwardem Schillebeeckxem, Ze , teologie je ktes-
tanska vira prozivana prostrednictvim lidské reflexe”.'®

Co se pak tyka duchovniho Zivota (vita spiritualis),'® mtzeme nejprve
povsechné fici, Ze je to ,,zivot, ktery ma za sviij pramen a za sviij stied
«ducha».”"” Na to ostatné ukazuje jiz jeho samotny termin. Pojem du-
chovniho zivota Ize pak chdpat v uzsim a 8irsim slova smyslu. V sirsim
a obecném slova smyslu se jim oznacuje zivot a ¢innost duchovni bytos-
ti, tj. samotného Boha, andéla a nakonec zvlastnim zptisobem clovéka.
Clovék oproti Bohu a andélu neni bytosti ¢isté duchovni, nybrz télesné-
-duchovni, takze vedle roviny rozumového Zzivota, ktery se projevuje
rozumovym poznanim a svobodnym chténim, je zde rovina smyslové-
ho Zivota, jiz ur¢itym zptisobem sdili se zvifaty, a rovina vegetativniho
zivota, kterou ma do jisté miry spolecnou se vSemi zivymi télesnymi
tvory. Pojem duchovniho zivota se tak v jeho pfipadé jisté na prvnim
misté tyka jeho rozumového Zivota a rozumové ¢innosti. Zde je ,,duch”,
totiz lidska rozumova duse, opravdu pramenem a stiedem Zzivota. Na
druhé strané i tato vpravdé lidska ¢innost vychazi ze smyslového vni-
mani a tataz lidska rozumova duse je principem lidského vegetativniho
a smyslového zivota. Proto také tyto nizsi roviny lidského Zivota jsou
proniknuty rozumovym duchem a participuji na dtistojnosti lidského
duchovniho Zivota. V tom se pres veskerou podobnost vyrazné odlisu-
ji od cisté zivocisného smyslového Zivota a vegetativniho Zivota rostlin
a zvirat.”® V tomto prvnim smyslu je tedy duchovni zZivot protikladem

Ctirad Vaclav Pospisil, Olomouc: Univerzita Palackého, 2013, s. 19-21). Dovolujeme si
téz odkazat na svtij ¢lanek ,Véda viry,” Amen 5, ¢. 1-2 (2001): 42—48.

14 Proslogion, prooemium,” in Fides quaerens intellectum, ed. a prel. Lenka Karfikova, Pra-
ha: Kalich, 1990, s. 26.

15 Révélation et théologie, Bruxelles: CEP, 1965, s. 90: , La thélogie est la foi chrétienne vécue
dans une réflexion humaine.”

16 Srov. Marie-Michel LaBourDETTE, ,Qu'est-ce que la théologie spirituelle?” Revue
thomiste 92 (1992): 355-360; Pablo Marrti, ,Vida espiritual,” in Diccionario de Teologia,
ed. César Izquierdo, Jutta Burggraf a Félix Maria Arocena, Pamplona: EUNSA, 2006,
s. 1010-1022; Antonio Royo MariN, Teologia de la perfeccion cristiana, Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 2008, s. 27.

17 LABOURDETTE, ,Qu’est-ce que la théologie spirituelle?” s. 355: ,Vie qui a pour source et
pour centre un «esprit».”

18 Jak je patrné, v pojeti lidského duchovniho Zivota v obecném smyslu se dostavé ke
slovu celkové vidéni clovéka: srov. napt., jak je vykresluje Gilles EMERY, , L'unité de
IThomme, ame et corps, chez S. Thomas d”Aquin,” Nova et Vetera 75, ¢. 2 (2000): 53-76.
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zivota pouze vegetativniho a smyslového. V ¢estiné pro ného mtzeme
nékdy uzivat termin ,, duchovy” (i kdyz mozna jiz ponékud zastaraly).

V uzsim a specificky kiestanském slova smyslu oznacujeme jako du-
chovni zivot nadpfirozeny zivot, tj. zivot kazdého clovéka (a pripadné
andéla) ve stavu milosti posvécujici, jiz se mu dostava ticasti na Bozi
pfirozenosti' a stava se v Kristu®® Bozim ditétem a zvlastnim chramem
Nejsvétéjsi Trojice. Milost posvécujici je podle znamého vyrazu sv. To-
mase Akvinského , milosti ctnosti a dart” (gratia virtutum et donorum),*
tj. nerozlucné spojena s vlitymi ctnosti a dary Ducha Svatého, které jsou
jakymsi prodlouzenim milosti do schopnosti lidské duse. Proto i tyto
vlité ctnosti a dary Ducha Svatého patfi k duchovnimu zivotu v uzsim
smyslu a stavaji se a maji se stavat principy jeho ¢innosti. Miizeme tak
vidét, ze také kiestansky duchovni zivot ma jako sviij pramen a stied
,ducha”, avSak tentokrat samotného Ducha Svatého, respektive lidskou
dusi, jez je timto Duchem Svatym omilostnéna a posvécena.”? V tomto
druhém smyslu je duchovni Zivot protikladem Zivota cisté prirozeného.
K tomu je vSak tfeba dodat, ze tento duchovni zivot v kfestanském smy-
slu stavi na duchovnim zivoté v prvnim a obecném smyslu, ocistuje ho
a predevsim povysuje. Vyplyva to z toho, Ze milost nenici pfirozenost,
ale ji predpoklada, uzdravuje a povysuje.”

V nejuzsim a vlastnim smyslu oznacuje vyraz duchovni Zivot nad-
pfirozeny Zzivot ve stavu milosti prozivany dynamickym a intenzivnim
zpusobem, a to se vSim tim, co tento zplisob prozivani s sebou obnasi
(modlitba, prijimani svatosti, boj s hfichem, usili o ctnosti...). Je to dy-
namika, kterou v sobé obsahuje a touzi rozvinout samotna milost a jez
smeéfuje jako k svému cili k nebeské slavé. Pokud budeme nyni pojedna-

19 Srov. 2 Petr 1,4.

20 Alespon po padu ¢lovéka.

2L Srov. Scriptum super IV Sent., d.7,q.2,a.2,qc.2,ad 2;d. 7, q. 2, a. 2, qc. 3, co.; STh. 111,
q.62,a.2,ad 1.

22 Je omilostnéna a posvécena nejenom Duchem Svatym, ale zaroveri Otcem a Synem,
osob zvlastnim zptlisobem pfivlastiiovano ¢ili apropriovano. To, jak se Duch Svaty sta-
va vnitfnim principem kfestanského zivota, li¢i mistrnym zptisobem Stanislas Lyon-
NET, , Liberté chrétienne et loi de 1'Esprit selon saint Paul,” in Ignace de La PoTTERIE
— Stanislas LYoNNET, La vie selon I’Esprit, condition du chrétien, Paris: Cerf, 1965, s. 169—
195.

2 Je to jeden ze zékladnich principti teologického mysleni sv. Toméase Akvinského: srov.
napi. STh.1,q.1,a.8,ad 2.
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vat o vztahu mezi teologii a duchovnim zivotem, budeme o duchovnim
zivoté hovofit v tomto nejuzsim a vlastnim slova smyslu.

3. HARMONIE MEZI TEOLOGIi A DUCHOVNIM ZIVOTEM

Na prvni pohled se muze zdat, ze teologie a duchovni Zivot spolu
prilis nesouviseji a ze tedy jejich vySe zminovana separace je vlastné
spravna, nebot teologie je rozumovou ¢innosti, zatimco duchovni Zivot
je spise zalezitosti viile a citi. Uz obecné vsak existuje tizké sepéti mezi
rozumem a poznanim na jedné strané a vili a laskou na strané druhé.
Nemohu néco chtit, milovat, dokud to nejprve nepoznam.** Na druhé
strané pfi poznani chci poznavat — miluji poznani jako své dobro —, takze
laska je jakymsi motorem poznani. Sv. Tomas tak jemné rozlisuje mezi
predmeétem (obiectum) naseho rozumu a vtile, kde bezesporu prislusi pr-
venstvi rozumu, a vykonavanim (exercitium) téchto schopnosti, kde je
prvnim principem pohybu vtile.?

To, co se tyka obecné rozumu a viile — poznani a lasky — se pak pro-
jevuje i v samotné vire. Andélsky ucitel fika velmi pfesné o tikonu viry:
,Vira je tkkon rozumu, ktery na rozkaz vtile, pohnuté k tomu Bohem skr-
ze milost, souhlasi s bozskou pravdou.”“* Podle téchto slov je vira sice
souhlasem rozumu s tim, co Biih zjevil, avSak rozum souhlasi jen proto,
Ze mu to prikazala vtle, kterou k tomuto pfikazu vnitiné pohnula Bozi
milost. A viile pfikazuje rozumu, aby takto souhlasil, z motivu, ktery je
ji vlastni, a tim je dobro. Vtile chce tedy véfit, protoze je podle ni dobré
a uzitecné vérit v Bozi zjevenou pravdu a sméfovat touto virou k vécné
nebeské blazenosti.”

24 Srov. napt. STh. 1, q. 27, a. 3, ad 3: ,[...] nihil enim potest voluntate amari, nisi sit
in intellectu conceptum.” (,[...] nic totiz nemtize byt milovano vili, neni-li pojmem
v rozumu.”)

25 Srov. Quaestiones disputatae de malo, q. 6, art. unicus, co. Srov. také Johannes B. Lotz,
Allein die Liebe macht sehend, Freiburg i. B.: Herder, 1988 (Ces. vyd.: Védéni a ldska, ptel.
Karel éprunk, Praha: Vysehrad; Rim: Kfestanskd akademie, 1999).

26 STh.1I-11,q. 2, a.9, co.: ,[...] credere est actus intellectus assentientis veritati divinae ex
imperio voluntatis a Deo motae per gratiam.” Cit. in Katechismus katolické cirkve, ptel.
Josef Kolacek a Marie Koronthalyova, 2. vyd., Kostelni Vyd#i: Karmelitanské naklada-
telstvi, 2002 [zkracujeme: KKC], ¢. 155: s. 54.

27 Srov. Benedikt Heinrich MerxeLBACH, ,De Analysi actus fidei,” in Summa theologiee mo-
rali ad mentem D. Thoma et ad normam iuris novi I: De principiis, Parisiis: Desclée De Brou-
wer, 1938, s. 537-548 [zvl. s. 540-541]. Tento tikon viile, naklanéjici rozum k souhlasu
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Navic uz i v lidské vife, v nizZ néco poznavame ne pro vnitini prav-
divost véci, nybrz pro autoritu svédka, plati, ze duvéfujeme tomuto
svédku a Ze se mu do urcité miry odevzdavame.” A to, co plati v mife
relativni ve vite lidské, plati pak v mife absolutni ve vife bozské, protoze
zde je svédkem samotny Bih. Pismo sv. a tradice nam tak jasné ukazuji,
Ze vira v Boha ustavuje s Bohem intimni vztah davéry a odevzdanosti.
Sv. Augustin® a sv. Tomas Akvinsky v jeho slép€jich® zde rozlisuji mezi
credere Deum (,,vérit v Boha”), credere Deo (,,vérit Bohu”) a credere in Deum
(,,vétit do Boha”).*! Zatimco prvni vyraz oznacuje Boha jako pfedmét
nasi viry a druhy vyraz Boha jako motiv nasi viry, pro nas dutlezity treti
vyraz hovofi o Bohu jako poslednim cili nasi viry. Timto poslednim vy-
jadfenim se tudiz vyjadfuje bezvyhradna odevzdanost celé lidské osoby
Bohu, ktery se zjevuje.?? I II. vatikansky koncil uci o tom, ze poslusnosti
viry ,,se cely clovek svobodné odevzdava Bohu”.®

Z toho, co jsme si nyni fikali, jasné vyplyva nutnost lasky k vife v pl-
ném slova smyslu. V navaznosti na znamy vyrok listu sv. Pavla Galata-
ntm (5,6) o fides, quae per caritatem operatur® (,vife, kterd se projevuje
laskou”) Obecny ucitel cirkve tak fika:

JelikoZ uceni viry je zaméfeno k tomu, aby se vira projevovala laskou, [...] je nutné,
aby ten, kdo je vzdélavan v uceni viry, byl nejenom dobie disponovan ve svém

viry, je po IL. oranzském koncilu (529) teology tradi¢né nazyvan pius credulitatis affectus
(,zbozny cit davéry”): srov. II. oranZskY koNcIL, ,Kan. 5, in Enchiridion symbolorum,
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, ed. Heinrich Denzinger a Peter Hii-
nermann, 37. ed., Friburgi Brisgoviee: Herder, 1991 [zkracujeme DH], ¢. 375: 5. 177-178.

28 Tuto davéru k druhému ve vife vyzdvihuje sv. Jax Paver I, , Encyklika Fides et ratio
o vztazich mezi virou a rozumem (14. 9. 1998),” ¢. 31-32, AAS 91 (1999): 29-30 (Ces.
vyd.: pfel. Josef Kolacek a Marie Kyralova, Praha: Zvon, 1999, s. 35-36).

29 Srov. Sermo de Symbolo, cap. 1 (PL 40, 1190-1191); Enarrationes in Psalmos, 77, €. 8 (PL 36,
988); In Evangelium loannis tractatus, tr. 29, 6 (PL 35, 1630-1631).

30 Srov. napt. STh. II-11, q. 2, a. 2.

31 Jsme si dobfe védomi toho, Ze Cesky preklad , véFit do Boha” neni prilis Stastny a Ces-
ky, ale zatim nas nenapadlo, jak to jinak pfekladat.

32 Srov. Benoit Duroux, La psychologie de la foi chez Saint Thomas d’ Aquin, Paris: Téqui,
1977, s. 89-214; Fernando OcAriz — Arturo Branco, Teologia fundamental, Madrid: Pa-
labra, 2008, s. 166-167.

33, Vérouéna konstituce Dei verbum o BoZim zjeveni (18. 11. 1965),” ¢. 5, AAS 58 (1966):
819 (Ces. vyd.: pfel. pracovni skupina pod vedenim Oto Madra, in: Dokumenty I1. vati-
kanského koncilu, s. 110): ,[...] homo se totum libere Deo committit [...].”

34 Podle Vulgaty.
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rozumu k tomu, aby chépal a véfil, ale byl také dobie disponovan ve své viili a du-
chovnim citu k tomu, aby miloval a konal.

Jen vira doprovazena laskou je tudiz tim, co mtizeme v duchu uce-
ni listu sv. apostola Jakuba nazvat ,zivou virou”* a co scholastikové
oznacuji jako fides formata (,,formovanou viru”), zatimco vira bez lasky
je podle sv. Jakuba , mrtvou virou”¥ a podle scholastikii fides informis
(,,beztvarou virou”). I kdyz tato mrtva vira jesté dovoluje souhlasit s tim,
co Btih zjevuje, ¢ini tak bez nalezité vitality.*

Mame-li to shrnout, kfestanska vira je sice formalné rozumovou
¢innosti — souhlasem rozumu —, ale neni chladnou ¢innosti, tj. vylu¢né
rozumovou zalezitosti, nybrz rozumovou ¢innosti proniknutou laskou.
V této souvislosti miizeme pfipomenout krasné vyjadfeni, kterym sv.
Tomas Akvinsky oznacuje druhou bozskou osobu Slova a jez jsme pra-
vem zvolili za titul nasi avahy: Verbum spirans amorem (,,Slovo vydechu-
jici lasku”),* totiz Slovo vydechujici Ducha Svatého jakoZto nestvorenou
Lasku.

Pokud laska, ktera je dusi duchovniho Zivota, nutné provazi viru
v plném slova smyslu, plyne z toho, Ze ma také doprovazet viru, kdyz
usiluje o hlubsi védecké proniknuti do toho, v co véfi, ze tedy ma dopro-
vazet teologii.*” Tfebaze se nejedna o nutnost z hlediska noetické struk-
tury teologie a i teolog bez milosti a lasky mtize vykonavat svou reflexi
— ukazuje na to pravé uvedena moznost fides informis —, ¢ini tak nicméné
bez nalezitého vzletu a chuti a zptisobem, ktery neodpovida pfedmétu
jeho studia. Vzdyft tento pfedmeét je svym kofenem nadpfirozeny a jeho
obsahem jsou tajemstvi viry.*!

35 Sv. TomA3 AkvINSKY, ,Super Primam Epistolam ad Corinthios lectura,” in Super Episto-
las S. Pauli Lectura, sv. 1, ed. Raffaello Cai, 8. ed., Taurini — Romee: Marietti, 1953, cap. 11,
lect. 1, ¢. 81: 5. 248: ,Quia igitur doctrina fidei ad hoc ordinatur, ut fides per dilectionem
operetur, [...] necesse est eum qui in doctrina fidei instruitur, non solum secundum in-
tellectum bene disponi ad capiendum et credendum, sed etiam secundum voluntatem
et affectum bene disponi ad diligendum et operandum.”

36 Srov. Jak 2,14-26.

37 Srov. Jak 2,17.26.

38 Srov. TorreLL, ,Théologie et sainteté,” s. 210.

39 Srov. STh.1, q.43,a.5, ad 2.

40 Srov. Konut, ,,Svétci — jedini nebo pfinejmensim nejlepsi teologové?” s. 58.

41 Srov. [Yves] M. J. CoNGAR, , Théologie,” in Dictionnaire de théologie catholique, sv. 15, ed.
Alfred Vacant, Eugene Mangenot a Emile Amann, Paris: Letouzey et Ané, 1946, sl. 489;
LaNave, ,Why Holiness is Necessary for Theology,” s. 446.
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Vhodnost, ba nutnost zivé viry pro teologii je také dana poslednim
cilem teologie, kterym neni nic jiného a nic mensiho nez nebeské patieni
na Boha tvari v tvar: , poslednim cilem této nauky je kontemplace prvni
pravdy ve vlasti”.*? Je zde dilezité poznamenat, ze nebeské oblazujici
patfeni neni pouze cilem teologa, jako je cilem kazdého kfestana, nybrz
je také a pfedevsim cilem teologie jako takové.* Vyplyva to ze statutu
teologie jakozto védy: Je totiz zvlastnim piipadem nizsi neboli subal-
terni védy, jejiz vyssi ¢ili subalternujici védou je scientia Dei et beatorum
(,védéni Boha a blazenych”),* tj. samotné Bozi sebepoznani a prave ne-
beské vidéni Boha. Teologie je tak zde na zemi jen v nedokonalém stavu
a stane se dokonalou az ve vidéni Boha v nebi; zavisi na tomto vidéni
Boha a je k nému bytostné zaméfena.*

Na druhé strané duchovni zivot je Zivotem podle viry, tedy Zivotem,
ktery predpoklada poznani pravd viry a z ného vychazi: poznani, které
se déje hlubsim a védeckym zptisobem v teologii.

Vidime tedy, Ze teologie a duchovni zZivot jsou sice odlisné a rozhod-
né nejsou totozné, avsak zaroven nejsou a nemaji byt oddélené, nybrz
vzajemné propojené: podle zasady distinguer pour unir, zdtiraznéné na
zacatku, vladne mezi nimi a ma vladnout harmonie ¢ili soulad véci od-
lisnych.

Vzajemnou harmonii a potfebu teologie a duchovniho Zivota potvr-
zuji i déjiny, nebot obdobi, kdy kvetla zdrava teologie, byla obdobimi,
kdy zaroven kvetla zdrava mystika. A mtizeme to Fici i naopak: obdobi,
kdy prospivala mystika, byla obdobimi, kdy prospivala i teologie. Mt-
zeme zde vzpomenout uz starovéké cirkevni Otce, ktefi byli zaroven ve-
likymi svétci a velikymi uciteli. Mizeme dale pfipomenout 13. stoleti,
zlatou dobu scholastiky, jejiz nejhlubsi myslitelé (sv. Bonaventura, sv.
Albert Veliky, sv. Tomas Akvinsky aj.) byli zaroven lidmi svatého zi-
vota. Oboji — cirkevni Otcové i velci scholasticti mistfi — jako skutecné
,«sloupy cirkve» [...] pfedstavili ve svém zivoté plnost své nauky a ve
své nauce plnost svého zivota.”* Dalsi krasny pfiklad ndam poskytuje

42 Sv. TomAS AKVINSKY, Scriptum super I Sent., prom., q. 1, a. 3, qc. 1, co.: ,,[...] finis autem
ultimus istius doctrinae est contemplatio primae veritatis in patria [...].”

43 Srov. LANAvE, ,Why Holiness is Necessary for Theology,” s. 447.

4 STh.1,q.1,a.2, co.

45 Srov. Marie-Dominique PuiLiprE, ,La teologia come scienza in S. Tommaso,” Renovatio
10, ¢. 1 (1975): 26.

46 Urs von BartHAsAR, ,Théologie et sainteté,” s. 93-94: ,[...] «colonnes de IEglise» [...]
représenterent dans leur vie la plénitude de sa doctrine, et dans leur doctrine la pléni-



38 Stépdn M. Filip

7
1

,,.zlaté stoleti” (siglo d ‘oro) ve épanélsku, tj. 16. a castecné i 17. stoleti, kte-
ré vydalo plody svatosti a mystiky (sv. Terezie JeziSova, sv. Jan od K¥ize)
a zaroven plody hluboké teologické reflexe (Francisco de Vittoria OP,
Domingo Banez OP, Francisco Suarez SJ aj.).

Oproti tomu obdobi, kdy upadla teologie, byla zaroven obdobimi
tpadku mystiky a naopak. Tak 14. a 15. stoleti bylo dobou, kdy teolo-
gii ovladl a narusil nominalismus a kdy v duchovnim Zivoté tzv. devotio
moderna sice vydalo vyborné plody — pfedevsim znamé dilo De imitati-
one Christi (Ndsledovdani Krista) —, avSak nezdravé odmitalo spekulativni
poznani.

Teolog tedy nemtize ani nerozvijet sviij osobni vztah k Bohu, ani za-
viit knihy a prestat studovat. V tomto smyslu se nékdy piihodné fika, ze
dvéma o¢ima knéze jsou a maji byt pietas et scientia (,,zboznost a véda”).

Vztah mezi teologii a duchovnim zZivotem je oboustranny: podle slov
papeze Benedikta XVI. , védecka intelektualita a zita zbozZnost jsou dve-
ma prvky studia, které svou nezbytnou komplementaritou zavisi jeden
na druhém.”¥ Je zde tedy na jedné strané vztah teologie k duchovnimu
zivotu, ktery mtizeme shrnout do vyrazu pietas theologica (,teologicka
zboznost”). Na druhé strané tu mame vztah duchovniho zivota k teolo-
gii, ktery mtizeme shrnout do vyrazu theologia pia (,,zbozna teologie”).*®

tude de sa vie.”

47, Promluva Gerne bin ich pfi navstévé opatstvi Heiligenkreuz (9. 9. 2007),” AAS 99 (2007):
856 (Ces. vyd.: prel. Milan Glaser, http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=8377
[zvefejnéno 9. 9. 2007, cit. 22. 9. 2017]): ,,[...] sind wissenschaftliche Intellektualitdt und
gelebte Frommigkeit zwei Elemente des Studiums, die in unaufgebbarer Komplemen-
taritat aufeinander angewiesen sind.”

48 Toto nase oznaceni m4 urcitou oporu ve vyhlaseni I. VATIKANSKEHO KONCILU, ,Vérouc-
na konstituce Dei Filius o katolické vife (24. 4. 1870),” in DH, ¢. 3016: s. 818 (Ces. vyd.:
prel. pracovni skupina pod vedenim Karla Skalického, in Dokumenty Proniho vatikin-
ského koncilu, Praha: Krystal OP, 2006, s. 75 [Ces. pieklad jsme korigovali a zvyraznéni je
nase]): ,,Ac ratio quidem, fide illustrata, cum sedulo, pie et sobrie quaerit, aliquam Deo
dante mysteriorum intelligentiam eamque fructuosissimam assequitur tum ex eorum,
quae naturaliter cognoscit, analogia, tum e mysteriorum ipsorum nexu inter se et cum
fine hominis ultimo [...].” (,Rozum osviceny virou, jestlize zkouma peclivé, zbozné
a stfizlivé, s Bozi pomoci dosahuje — jednak na zakladé analogie s tim, co poznava pfi-
rozenou cestou, jednak na zakladé souvislosti samotnych tajemstvi mezi sebou a s po-
slednim cilem c¢lovéka — urcitého velmi plodného poznani tajemstvi [...].”). Obdobou
oznaceni ,teologickd zboznost” a ,zbozna teologie” je vyjadieni ,teologické svatost”
a ,svatd teologie”: srov. Konur, , Svétci — jedini nebo pfinejmensim nejlepsi teologo-
vé?” s. 53.
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4. VZTAH TEOLOGIE K DUCHOVNIMU ZIVOTU: PIETAS THEOLOGICA

Vztahu teologie k duchovnimu Zivotu odpovida na obecné roviné to,
ze Clovék nemuze milovat to, co nezna.

Sama cirkev se vyjadfila proti podceniovani teologie vzhledem k du-
chovnimu zivotu. Kdyz papez bl. Inocenc XI. v roce 1687 zavrhl mnoha
tvrzeni kvietisty Miguela de Molinos, odsoudil jako opovazlivé také na-
sledujici tvrzeni: ,Teolog ma mensi dispozici ke kontemplativnimu sta-
vu nez ¢lovek prosty [...].”*

Nejprve uz samo studium teologie, pokud je konano vazné, je do
urcité miry asketickym cvicenim. Konstituce dominikanského fadu se
v tomto smyslu vyjadfuji: ,,Ustavicné studium zivi kontemplaci, napo-
maha plnéni evangelnich rad s jasnou vérnosti. Pro vytrvalost a strohost
je jednou z forem askeze a také znamenitou observanci [...].”** Mtizeme
dokonce v duchu Andélského ucitele Tici, Ze studium teologie je vynika-
jici dilo viry a lasky, vzneSeny kult Boha, nebot mu zasvécuje nas rozum
osviceny virou.”!

Podle Réginalda Garrigou-Lagrange™ teologie dale mtize chranit
a chrani duchovni zivot pfed dvéma scestimi: pfed scestim subjektivis-
mu a pred scestim partikularismu. Subjektivismus, ktery se nazyva také
sentimentalismus, se projevuje tim, Ze ve zboZnosti prevazuje citové za-
meéfeni spiSe pfirozeného ptivodu bez solidniho zakladu pravdy. Je to
tedy jakysi prchavy cit, a ne prava laska k Bohu a k bliznimu. Je vhodné
dodat, Ze odmitanim subjektivismu ¢ili sentimentalismu rozhodné ne-
odmitame city jako takové a jejich misto v duchovnim zivoté.”® Kfestan-

49 68 odsouzenych kvietistickych tezi Miguela de Molinos, obsazenych v dekretu Posv.
officia (28. 8. 1687) a v konstituci Caelestis Pastor (20. 11. 1687),” teze 64, in DH, ¢. 2264:
s. 655: ,,Theologus minorem dispositionem habet quam homo rudis ad statum contem-
plativi [...].”

50 Liber Constitutionum et Ordinationum fratrum Ordinis Preedicatorum iussu fr. Timothy
Radcliffe magistri Ordinis editus, Romee: Curia Generalitia, 1998, ¢. 83: s. 57 (Ces. vyd.:
Kniha stanov a natizeni brat¥i Radu kazatelii vydand piikazem fr. Timothy Radcliffa, magis-
tra Ridu, Praha: Krystal OP, 2001, s. 23): ,,Studium assiduum contemplationem nu-
trit, adimpletionem consiliorum lucida fidelitate fovet, sua ipsa constantia et arduitate
asceseos formam constituit, atque excellens est observantia [...].”

51 Srov. CoNGAR, ,Théologie,” sl. 488-489. Srov. také STh. II-11, q. 2, a 10.

52 Srov. ,Introductio,” s. 30-32.

53 Srov. to, jak o citech a jejich tloze v kiestanském Zivoté vynikajicim zptisobem pojed-
nava Dietrich von HiLpesraND, The Heart: An Analysis of Human and Divine Affectivity,
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sky ideal neni stoickym idealem bezcitnosti. To, s ¢im nesouhlasime, je
¢init z citti zaklad duchovniho Zivota.**

Partikularismus je pak pfilisny vliv, ktery vyvijeji v duchovnim Zivoté
nekteré jednotlivé myslenky, které jsou v urcité dobé modni, ale jejichz
lesk vSak brzy vyhasne. Partikularismem miuizeme také oznacit ptilisné
zaméfeni na jednotlivé detaily v duchovnim Zzivoté, jehoz negativni da-
sledky vystizné charakterizuje bl. Dom Columba Marmion, benediktin-
sky opat a velky ucitel duchovniho zivota:®

Jini maji o jednotlivostech jasné poznani, ale schazi jim celkovy pohled, pfehled.
Upadaji do malickosti, v nichZ se ztraceji, nemaji jednotné pojeti, a proto nemohou
z mista. Jejich duchovni Zivot je utrpenim; souzi se v neustalych potizich, pracuji
bez radosti, bez nadseni a Casto bez tispéchii; nebot kladou nesmirné velikou dtle-
zitost na své skutky a nedivaji se, jakou cenu ve skute¢nosti maji.*®

Studium zdravé teologie nas tedy muze uchranit pred timto subjek-
tivismem a partikularismem v duchovnim zivoté a dat mu objektivni
a univerzalni raz: Mtize mu dat objektivni raz, kdyz ptisobi, aby se tento
duchovni zivot nezakladal na prvnim misté na citech, ale na solidnim
a pevném zakladé bozské pravdy. Mize mu déle dat univerzalni raz,
kdyz vede k tomu, aby tento duchovni zZivot nebyl vystavén na urcitych
modnich idejich, ale na tom, co cirkev vzdy a vsude ucila, a aby se v ném
neulpivalo na detailech, ale vSe bylo vidéno v néleZitém celku. Re¢eno
strucné, studium teologie nam mutize pomoci k tomu, aby se nas duchov-

ed. John Henry Crosby, Sound Bend (Indiana): St. Augustine’s Press, 2007 [1. vyd.:
1965].

54 D. von Hildebrand ji tamtéz, s. 49-54, oznacuje jako , hypertrophy of the heart”.

5 O bl . Columbu Marmionovi srov. predevsim Mark TierNey, Dom Columba Marmion:
A Biography, Dublin: The Columba Press, 1995; Matgorzata Borkowska, Chrystus Zyci-
em Marmiona: Biografia i wybor tekstéw, Krakow: Wydawnictwo Benedyktyndw Tyniec,
2000 (Ces. vyd.: Kristus — Zivot Marmioniiv, prel. Jan Linka, Praha: Benediktinské opat-
stvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2001).

56 Le Christ Vie de Iime, in CEuvres Spirituelles, Paris: Lethielleux, 1998, [1. vyd.: 1918], s. 40
(Ces. Castecné vyd.: Proni z bratii, vybrali a pfel. FrantiSek Michal¢ik a Vaclav Steiner,
Rim: K¥estansk4 akademie, 1971, s. 10): ,,D’autres ont des notions nettes sur des points
de détail, mais manquent de vue d’ensemble; se perdant dans les minuties; n‘ayant
aucune vue synthétique, elles piétinent souvent sur place; leur vie devient un véritable
labeur, soumis a d’incessantes difficultés; labeur sans élan, sans épanouissement et,
souvent, sans grand résultat, parce que ces ames accordent a leurs actes une impor-
tance plus grande ou leur donnent une valeur moindre que celles qu’ils doivent dans
I'ensemble.”
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ni zivot zakladal na pravdé, a to na celé pravdé. Hans Urs von Balthasar
s obdivem piSe o tom, jak se tento ideal napliioval u starych mistrti:

U starych mistrti se veskera osobni zkuSenost ihned odiva do odévu dogmatu.
Vse se stava objektivni: stavy, zkuSenosti, emoce a subjektivni usili jsou zde jen
proto, abychom hlubsim a plnéjsim zptisobem poznavali objektivni obsah zjeveni
a usporadali ho.”

Ochrannou tlohu pred subjektivismem plni teologie i ve vyssich my-

stickych stavech, kdy poskytuje kritéria pro posouzeni toho, zda je urcita
mystika prava, tj. zda ma svtij pivod skutecné od Boha, ¢i zda je falesna,
tj. zda pochazi jen z (zjittené) lidské prirozenosti nebo od zlého ducha.

Zvlastni dtlezitost pro duchovni Zzivot ma poznani mysticko-

-asketické neboli spiritualni teologie, ktera je jednou z teologickych
disciplin a jakousi teorii duchovniho Zivota: i v duchovnim zivoté totiz
plati, Zze dobra praxe predpoklada dobrou teorii.® Tuto dtilezitost spiri-
tualni teologie podtrhava také Otec Jeronym, trapisticky mnich z opat-
stvi Sept-Fons a moudry duchovni ucitel:”

[...] poznani tykajici se spojeni s Bohem, poznani podminek a naroku tohoto spo-
jeni zaklada samostatny védni obor. V ném plati nékolik nedotknutelnych nor-
mativnich principt, které bychom méli poznat a pfijmout. Je zbyte¢né, abychom
se na vsechno snazili pfijit sami. Duchovni Zivot se podoba navic také manudlni
praci nebo sportu, a to v tom, Ze uz zakladni znalosti techniky ¢ini tyto ¢innosti
zajimavéjsimi a davaji tém, kdo se jim vénuji, vétsi jistotu. Pfi hledani Boha si cil
a prostfedky nemtizeme stanovit libovolné. [...] Pravé ti nejzkusenéjsi z Bozich
pratel, kterym bezpochyby pomahalo bozZské charisma, ndm pro nase putovani
zanechali podrobné mapy a uzite¢né pokyny k jejich pouziti. Pokud tyto mapy

57

58

59

,Théologie et sainteté,” s. 103-104: ,Chez les Anciens, toute Iexpérience personnelle se
glisse aussitot dans un vétement dogmatique. Tout devient objectif; états, expériences,
boulversements et efforts subjectifs ne sont la que pour saisir de maniere plus profonde
et plus pleine le contenu objectif de la Révélation, pour I'orchestrer.”

Srov. LABOURDETTE, ,,Qu’est-ce que la théologie spirituelle?” s. 360-372; Pavel Vojtéch
Konur: Co je spiritudlni teologie?, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007.
Srov. Pere JirOME, ,Théologie silencieuse,” in Possibilités et mélodies, Paris: Ad Solem,
2011, s. 59-64 (Ces. vyd.: Otec JEronYM, ,, Mlcenliva teologie,” in Moznosti a melodie, ptel.
Oldfich Selucky, Praha: Tridda, 2010, s. 54-58). O Otci Jeronymovi srov. Pére Jérome,
moine: Vrai portrait incomplet, ed. Abbaye de Sept-Fons, Praha: Triada, 2002 (ces. vyd.:
Otec Jeronym, mnich: Caste¢nyj portrét, ed. trapisticky klagter Matky Boz{ v Novém Dvo-
te, prel. Oldrich Selucky, Praha: Triada, 2003); Anne BerNET, Pere Jérome: Un moine au
croisement des temps, Paris: Cerf, 2015.
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a s nimi spojena vysvétleni nebudeme znat, nikdy se dost jasné nedozvime, ani
jakou cestu pro nas Btih chysta, ani kudy a jak mame nasledovat.®

5. VZTAH DUCHOVNIHO ZIVOTA K TEOLOGII: THEOLOGIA PIA

Vztah duchovniho Zivota k teologii odpovida tomu, Ze laska je mo-

torem poznani.

My jsme tento vztah shrnuli do vyrazu theologia pia. Mtizeme také

— podle znamych slov Hans Urs von Balthasara — mluvit o ,modlici se
teologii, klecici v adoraci.”®' Obdobnymi slovy to v jednom svém kazani
k profesortim a studenttim papezskych univerzit v Rimé vyjadfil sv. Jan
Pavel II.:

[...] v teologickém badani ma zakladni dtlezitost modlitba, chapana jako kazdo-
denni ¢innost a jako duch viry a kontemplace, kterda ma stat obvyklym stavem
v zivoté kiestanského badatele. Toto je jisté: pravda Pané se studuje se sklonénou
hlavou, vyucuje a kdze se v rozletu duse, ktera ji véfi, miluje a Zije.*

60

61
62

Pere JirOME, ,Théologie silencieuse,” s. 59-61 (Ces. prekl.: s. 54-56): ,[...] 'union de
I'homme avec Dieu, les conditions et les exigences de cette union constituent une sci-
ence. Il faut donc consentir a se laisser enseigner quelques petits principes normatifs
et intangibles relatifs a cette science. Il ne servirait de rien de vouloir tout inventer par
soi-méme. En outre, dans la vie spirituelle, comme dans le travail manuel ou le sport,
posséder un peu de technique reléve I'intérét qu’on y porte et procure plus de sécurité.
On ne peut aller a la recherche de Dieu par n'importe quels moyens, ni dans n’importe
quelle direction. [...] Précisément, les plus qualifiés parmi les amis de Dieu, aidés, sans
aucun doute, par un charisme divin, nous ont laissé d’excellentes cartes routiéres, et
d’utiles notices d’entretien pour les différents types de voitures. Faute de connaitre ces
notices et ces cartes, nous ne saurons jamais assez explicitement le voyage que Dieu
veut nous faire faire, ni comment et par quels chemins le suivre.” Z klasickych kom-
pendii o duchovnim Zivoté srov. napf. Adolphe TANQUEREY, Précis de Théologie ascétique
et mystique, 5. ed., Paris: Société de S. Jean I’Evange’liste — Desclée, 1925; Royo MARIN:
Teologia de la perfeccién; z ceské literatury: Reginald Maria Dacfk, Prameny duchovniho
Zivota: Prehled theologie asketické a mystické, Olomouc: Dominikanska edice Krystal, 1947;
Tomés SpipLiK, Prameny svétla: Prirucka kiestanské dokonalosti, 3. vyd., Velehrad: Refugi-
um, 2005.

,Théologie et sainteté,” s. 122: ,[...] théologie priante, agenouillée dans 'adoration.”
,Homilie Questo incontro pfi msi sv. pro rektory, profesory a studenty fimskych cir-
kevnich univerzit (21. 10. 1980),” ¢. 4, in Insegnamenti di Giovanni Paolo II: 111, 2: 1980
(luglio-dicembre), Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1980, s. 944: ,[...] nella
ricerca teologica acquista importanza fondamentale la preghiera, intesa come pratica di
ogni giorno e come spirito di fede e di contemplazione, che deve diventare uno stato
abituale della vita dello studioso cristiano. Questo ¢ il punto: la verita del Signore si
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Tato slova Hans Urs von Balthasara a sv. Jana Pavla II. vyjadfuji sta-
letou zkusSenost a tradici cirkve. Mizeme v tomto sméru napf. citovat
sv. Bonaventuru, ktery ve svém dilku Putovdni mysli do Boha (Itinerarium
mentis in Deum) pise:

At se ¢tenaf nedomniva, ze mu staci cetba bez pomazani, nazirani bez oddanosti,
badani bez tizasu, kritické zkoumani bez jasotu, usili bez spravedInosti, védéni bez
lasky, pochopeni bez pokory, studium bez Bozi milosti, zrcadlo mysli bez Bohem
vnuknuté moudrosti.®®

Mtizeme vidét, jak uz pii samotném studiu teologie duchovni Zivot
brani dvéma extrémim, kterym je na jedné strané lenost (pigritia) a na
druhé strané zvédavost (curiositas), tj. nezfizenda, neusporadana touha
po poznani,® a jak vede k zlatému stfedu mezi témito dvéma extrémy,
kterym je ctnost zvidavosti (studiositas).®> Tato ctnost zvidavosti pfemaha
lenost, kroti zvédavost a vede k nalezitému a uspofadanému studiu, co
se tyka jeho obsahu, zptisobu, doby, mista a zvlasté duchovniho cile,
kterym ma byt hlubsi poznani Boha a spasa dusi. Ctnost zvidavosti je
urcité potfebna pro studium jakékoliv védy, ale zvlastnim zptisobem
pro teologické studium. Vzdyt pfedmétem svého badani, kterym je na
prvnim misté samotny Btih, je teologie vrcholna véda, a tim také velmi
obtiznd a narocna.

studia a fronte china; s'insegna e si predica nella espansione dell'anima che la crede,
I'ama e ne vive.” Srov. José Rico, ,Teologia y santidad: Reflexiones sobre la razén del
ser del tedlogo a la luz del Magisterio de S. S. el Papa Juan Pablo II,” Scripta theologica
36 (2004): 879-895.

63 Prolog, ¢ 4, in Opera omnia, tom. V, Ad Claras Aquas (Quaracchi): ex Typographia
Collegii S. Bonaventurae, 1891, s. 296 (Ces. vyd.: ed. a prel. Ctirad Vaclav Pospisil, Pra-
ha: Krystal OP, 1997, s. 59): ,[...] lectorem invito, ne forte credat, quod sibi sufficiat
lectio sine unctione, speculatio sine devotione, investigatio sine admiratione, circu-
mspectio sine exsultatione , industria sine pietate, scientia sine caritate, intelligentia
sine humilitate, studium absque divina gratia, speculum absque sapientia divinitus
inspirata.”

64 O nefesti zvédavosti podle sv. Toméase Akvinského srov. pfedevsim STh. II-11, q. 167.

65 O ctnosti zvidavosti podle sv. Toméase Akvinského srov. pfedevsim STh. II-11, q. 166.
Je casti ctnosti mirnosti (temperantia). Srov. také Viktor Wrrte, How to study being: The
letter of st. Thomas Aquinas to brother John «De modo studendi», Oxford: Blackfriars, 1947
(Ces. vyd.: Jak studovat, prel. Lev Robulecky, 2. vyd., Rim: K¥estanskd akademie, 1998);
Pierre BLancHARD, ,Studiosité et curiosité: Le vrai savoir d’apres saint Thomas d’A-
quin,” Revue thomiste 53 (1953): 551-562.
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Duchovni zivot dale sdili teologii svij zivot, a tak ptisobi, Ze se sku-
tecné stava sapida scientia (,chutnou, lahodnou védou”).*® Uplatnuje
se zde pfitom to, co byva nazyvano sourodosti neboli soupfirozenosti
(connaturalitas): ta ptisobi, Ze pfedmét svého studia, tj. Boha samotného
a bozské pravdy, nejenom poznavame, ale ziskavame k nim stale dtvér-
néjsi vztah, aZ je zakousime. Receno jinymi slovy totéZ, bozské tajemstvi
nepoznavame pouze teoreticky a spekulativné, nybrz zkusenostné. Tato
sourodost vychazi totiz z lasky a je nesena dary Ducha Svatého, zvlasté
dary rozumu, védy a moudrosti. Tak ptisobi, Ze rozum laskou prekra-
¢uje své hranice a dosahuje vy$siho stupné poznani.”” Sv. Rehot Veliky
v tomto smyslu fika: amor ipse notitia est (,,laska sama jiz je poznani”)®®
a v navaznosti na ném se obdobné vyjadfuje sttedoveéky cisterciacky my-
stik Vilém od sv. Theodorika (Saint-Thierry): amor ipse intellectus (,,laska
sama jiz je porozumeéni”).® Milizeme tu vidét jistou obdobu v pozem-
skych vécech: kdyz napt. manzelé spolu dlouho ziji nebo pratelé se casto
setkavaji, osvojuji si casem jeden o druhém poznani, které je zkusenostni
a jez by jinym zptisobem ziskat nemohli.

Tak duchovni Zivot ptlisobi, Ze se nezastavujeme pouze u samotnych
dogmatickych formulaci, u jejich pojmovych rozborti a u zaveérd, které
z nich vyvozujeme, nybrz pronikame az k samotnému tajemstvi viry,
které tyto formulace vyjadiuji, toto tajemstvi zakousime a prozivame.
Sv. Tomas Akvinsky v tomto smyslu uci: Actus autem credentis non ter-
minatur ad enuntiabile, sed ad rem (,,Ukon viry vé¥iciho neulpiva na vyja-
dfeném, ale dosahuje vyjadfené skutecnosti”).”” A obdobné se vyjadtuje

66 Srov. GARRIGOU-LAGRANGE, , Introductio,” s. 32-33. Stfedovéka etymologie vyvozovala
ptvod slova sapientia (moudrost) pravé za slov sapida scientia (lahodna véda).

67 U sourodosti u sv. Tomése Akvinského srov. napt. STh. I-11, q. 32, a. 3, ad 3; II-1I, q. 45,
a. 2 & 4. Z bohat¢ literatury o tomto aspektu TomasSova uceni srov. napt. Marco D’A-
VENIA, La conoscenza per connaturalita in S. Tommaso d’Aquino, Bologna: Edizioni Studio
Domenicano, 1992.

68  Sv. Renok VELIKY, XL homiliarum in Evangelia 27,4, ed. Hugo Adalbert Hurter, in San
GREGORIO MacGNo, Omelie sui Vangeli, a cura di Giuseppe Cremascoli, Roma: Citta Nu-
ova, 1994, s. 350 (Ces. vyd.: Ctyficet homilii na evangelia, ed. a prel. Timotheus Vodicka,
Olomouc: Krystal, 1946, s. 284).

69 Cit. in C. Izquierpo: , La teologia, intellectus y affectus fidei,” s. 315.

70 S, Th. II-11, q. 1, a. 2, ad 2. Cit. in KKC, ¢&. 170: s. 58. Srov. také GARRIGOU-LAGRANGE,
,Introductio,” s. 32.



Stupia THEOLOGICA 20, ¢. 1, jaro 2018 45

papez Benedikt XVL.: ,Buh totiz neni nikdy pouhy pfedmét teologie. Je
vzdy zaroven take jejim zivym subjektem.””!

Z toho vyplyva, Ze nejenom ortodoxie nese ortopraxi — to jsme méli
moznost alespon trochu vidét, kdyz jsme vyse pojednavali o , teologické
zboznosti” —, ale také zpétné ortopraxe vede k ortodoxii.” Duchovni Zi-
vot je tak zarukou pravovérnosti v nauce, zatimco opusténi duchovniho
zivota je Casto cestou k otevfeni se riiznym scestnym naukam. Sv. Tomas
v tomto smyslu uci:

Pozoruj, ze odklon od lasky je pficinou falesné nauky, nebot ti, kdo nemiluji lasku,

upadaji do1zi[...]. Podobné je tomu i s témi, kdo opoustéji ¢istotu srdce. Kdyz totiz
maji srdce poskvrnéné vasnémi, soudi podle pfilnuti k nim, a ne podle Boha [...].
Podobné je tomu také s témi, kdo maji Spatné svédomi, nebot nemohou spocinout
v pravdé. Odtud pak plyne, Ze hledaji véci nepravdivé, aby v nich spocinuli.”?

ZAVER:
UCENTI A PRikLAD BENEDIKTA XVI.

V této nasi Gvaze jsme jiz citovali meditativni promluvu, kterou pa-
pez Benedikt XVI. pronesl pii své navstéve rakouského cisterciackého
opatstvi Heiligenkreuz v roce 2007. Nechme jejimu hlasu také zaznit
na zaver. Je to o to vhodnéjsi, Zze samotny Benedikt XVI. neboli Joseph
Ratzinger jako papez pii vykonu svého magisteria a pfedevsim jako teo-
log je zivym a zitym potvrzenim téchto slov o nezbytném poutu mezi
teologii a duchovnim Zivotem.™ Papez zde sice hovoti o tomto poutu

71 Promluva Gerne bin ich pfi navstévé opatstvi Heiligenkreuz”, s. 856: ,Gott ist ja nie
blof3 Objekt der Theologie, er ist immer zugleich ihr lebendiges Subjekt.”

72 PospisiL, Hermeneutika mystéria, s. 127-128, mluvi v této souvislosti velmi vhodné o po-
hybu v kruhu mezi ortopraxi a ortodoxii. TamtéZz také ukazuje, Ze ortopraxe nejenom
nasleduje ortodoxii a zpétné ji ovliviiuje, ale v uréitém smyslu predchazi veskeré orto-
doxii. Vzdyt ziva vira pfedchazi jejimu reflektovani a slovnimu vyjadieni.

73 ,Super Primam Epistolam ad Timotheum lectura,” in Super Epistolas S. Pauli Lectura,
sv. 2, ed. Raffaello Cai, Taurini: Marietti, 1953, cap. I, lect. 3, ¢. 18: s. 216: ,,Et nota quod
recessus a charitate, causa est falsee doctrinee, quia qui non amant charitatem, cadunt in
mendacium [...]. Similiter qui dimittunt cordis puritatem. Habentes enim cor infectum
passionibus, iudicant secundum affectum earum, et non secundum Deum [...]. Simi-
liter habentes conscientiam malam, quia non possunt quiescere in veritate. Et inde est
quod queerunt falsa, ut in eis quiescant.”

74 Srov. napf. Kurt Kocw, ,, Artisti della santita: I santi e la teologia nel pensiero di Joseph
Ratzinger/Benedetto XVL,” in San Josemaria e il pensiero teologico, s. 107-123.
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v ramci formace k feholnimu Zzivotu ¢i ke knézstvi, ale miizeme to jisté
— mutatis mutandis — vztahnout na zivot kazdého kiestana:

K tomu, aby bylo dnes mozno vérné si udrzet povolani ke knézstvi a k feholni-
mu stavu, je zapotiebi formace, ktera integruje viru a rozum, srdce a mysl, Zivot
amysleni. Zivot v nésledovéani Krista potiebuje integraci celé osobnosti. Tam, kde
je prehlizena intelektudlni dimenze, vznika snadno urcita forma zbozného poblou-
znéni, které Zije jakoby vylucné z takovych emoci a dusevnich stavi, které si nelze
udrzet po cely zivot. A kde je pfehliZzena dimenze duchovni, vytvaii se zfedény
racionalismus, ktery na bazi vlastni chladnosti a svého odstupu nemtize nikdy
vyustit v nad$enou oddanost Bohu. Zivot v nsledovéni Krista nelze zalozit na ta-
kovychto jednostrannostech; polovicatosti zptisobuji osobni neuspokojenost a ve
svém diisledku mozna i duchovni neplodnost. Kazdé povolani k feholnimu Zivotu
nebo ke knézstvi je poklad tak cenny, Ze ti, na kterych spociva zodpovédnost za
formaci, musi ucinit vSe pro to, aby byly nalezeny vhodné cesty formace prosazu-
jici spole¢né fides et ratio — viru i rozum, srdce a mysl.”>

"Verbum spirans amorem"
The Reflection on the Relationship between Theology and Spiritual Life

Keywords: distinguer pour unir; Theology; Spiritual Life; Reason and Will; Faith and Charity;
Theological Piety (pietas theologica); Pious Theology (theologia pia); Connaturality (connatu-
ralitas); Studiosity; St. Thomas Aquinas; Benedict XVI

Abstract: The article, whose title is based on the designation of the Second Divine Person by
St. Thomas Aquinas, begins with the application of the principle distinguer pour unir for the
synchronic distinction and unity of theology and spiritual life. After an elucidation of the

75

,Promluva Gerne bin ich pfi navstévé opatstvi Heiligenkreuz”, s. 857: ,,Damit eine
Berufung zum Priestertum oder zum Ordensstand heute das ganze Leben lang treu
durchgehalten werden kann, bedarf es einer Ausbildung, die Glauben und Vernunft,
Herz und Verstand, Leben und Denken integriert. Ein Leben in der Nachfolge Christi
bedarf der Integration der gesamten Personlichkeit. Wo die intellektuelle Dimension
vernachldssigt wird, entsteht allzu leicht ein frommlerisches Schwarmertum, das fast
ausschliefilich von Emotionen und Stimmungen lebt, die nicht das ganze Leben durch-
getragen werden konnen. Und wo die spirituelle Dimension vernachléssigt wird,
entsteht ein diinner Rationalismus, der aus seiner Kiihle und Distanziertheit nie zu
einer begeisterten Hingabe an Gott durchbrechen kann. Man kann ein Leben in der
Nachfolge Christi nicht auf solche Einseitigkeiten griinden; man wiirde mit diesen
Halbheiten selbst ungliicklich werden und wohl folglich auch geistlich unfruchtbar
bleiben. Jede Berufung zum Ordensstand und zum Priestertum ist ein so wertvol-
ler Schatz, da8 die Verantwortlichen alles tun miissen, um die addquaten Wege der
Ausbildung zu finden, so daf$ zugleich fides et ratio — Glaube und Vernunft, Herz und
Hirn gefordert werden.”
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concept of theology and spiritual life, it tracts the harmony between both of them, based
on the straight unity between the reason and the will generally and particularly in the act
of faith. Since the relationship between theology and spiritual life is mutual, the article con-
tinues with a treatise on the relationship between theology and spiritual life, summarized
in the expression pietas theologica (theological piety), and than by a tract on the relationship
between the spiritual life and theology, summarized in the expression theologia pia (pious
theology). The example and doctrine of Pope Benedict XVI in this matter is made mention
of in the conclusion.
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