Posobenie nvevua na eticka transformaciu
prostrednictvom vztahov a kognitivnej
zmeny u apostola Pavla podla 2 K 34

Ondrej Prostrednik

Uloha néboZenského prostredia, jeho textov a praxe pri formovani
etického konania spolocenstva je nespochybnitelna. V poslednych
desatrociach sa v prostredi krestanstva naprie¢ kontinentami Siri
fenomén charizmatického hnutia s dérazom na funkciu Ducha Svatého
ako jednej z 0so6b Trojice, teda pojmu, ktorym krestanské vyznania viery
charakterizujii Boha. Charizmatické hnutia st charakteristické extatic-
kymi prejavmi, ktoré pripisuju posobeniu Ducha Svitého a ktorym pri-
pisuju rozhodujtci vplyv na transformaciu etickych hodnot urcujacich
konanie ich spolocenstva. Této relativne nova prax sa odvoldva na staré
nabozenské texty obsiahnuté v Novej zmluve v spisoch apostola Pavla.
Pri ich interpretacii chape zmenu etického spravania ¢loveka v dosledku
poOsobenia Ducha Svatého ako ontologickti zmenu.

Cielom tejto studie je kriticky zhodnotit argumentaciu v prospech
tzv. infizneho modelu posobenia mvedua, ktory ovplyviiuje najma
sucasnu charizmatickii prax a argumentovat v prospech podsobenia
niveDpa ako kognitivnej zmeny prostrednictvom vztahov.

Najprv priblizime niekolko rozhodujtcich teologickych a filozofic-
kych pristupov k pésobeniu mvevpa a poktsime sa nacrtniit mozné nové
odpovede vo svetle aktudlneho vyskumu. VSimneme si tedrie o etickej
transformacii vliatim mvevua (infuzny model) tak, Ze priblizime pred-
stavy o duchu ako substancii v myslienkovom svete Pavlovej doby, teda
v stoicizme a v judaizme. V druhej ¢asti na priklade novozmluvného tex-
tu 2 K 3,18 analyzou struktury kontextu, v ktorom sa nachadza, nacrtne-
me predstavu o posobeni mvebua cestou vztahov a kognitivnej zmeny.

Problematike etickej transformdcie pésobenim mvevua sa v sucas-
nosti venuje niekolko prac. Najvyznamnejsia z nich je praca Volkera Ra-
abensa, ktora nacrtla niekol'’ko impulzov pre dalsi vyskum. Okrem iného
navrhuje overenie tézy, ze Pavel nie je zasadne ovplyvneny ontologicky-
mi predstavami o mveDpa, ako tomu bolo u jeho grécko-rimskych sticas-
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nikov.! Tento podnet je zakladom prvej Casti tejto stadie, v ktorej si bliz-
Sie vSimame niektoré pasaze, preukazujtice chapanie pdsobenia mvevua
v myslienkovom svete Pavlovej doby. Nasledne vo svetle tychto analyz
diskutujeme o pdsobeni mvevpa ako o kognitivnej zmene prostrednic-
tvom vztahov v spolocenstve.

Vyskum v tejto oblasti koncom minulého storocia podnietila najma
praca Kurta Staldera. Stalder ako prvy prichadza s tézou, ze posvite-
nie v etickom zmysle slova nemozno chapat ako psycho-fyzickti zmenu
v prospech vyssej schopnosti k etickému konaniu.> V novsich pracach
prebieha diskusia o sposobe pOsobenia mvevua na etickt transformaciu
najméd u F. W. Horna a G. D. Fee. Kym Horn obhajuje tézu substancialne-
-ontologickej zmeny, ktora je zakladom etického konania,® Fee vnima
Pavlove formulacie o tele a duchu ako tplne oddelené od akejkol'vek
antropologie, a teda ako ¢isto eschatologické.*

1. ETICKA TRANSFORMACIA VLIATIM DucHA (INFOZNY MODEL)

Interpretdcia etickej transformacie infuziou, teda vliatim, vychadza
z predstavy mveOpa ako hmotnej substancie. Podla tejto interpretacie
apostol Pavel vlastne hovori, Ze ku etickej transformacii v konani ¢love-
ka dochadza po transformacii vnttornej prirodzenosti ¢loveka, ktora je
dosledkom vliatia mvevua ako substancie. Tato interpretacia je rozho-
dujtica v budovani predstav o etickej transformdcii v charizmatickych
hnutiach.’

Aby sme mohli kriticky zhodnotit tato interpretaciu, musime sa naj-
prv presvedcit, ¢i existuji dovody na to, aby sme Pavlovi mohli takuito

1 Volker Raasens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, Minneapolis: Fortress Press, 2013,
s. 249.

2 Kurt STALDER, Das Werk des Geistes in der Heiligung bei Paulus, Ziirich: EVZ-Verlag, 1962,
s. 485.

3 Friedrich Wilhelm Horn, Wandel im Geist: Zur pneumatologischen Begriindung der Ethik
bei Paulus, KD 38 (1992), s. 149-170.

4 Gordon D. Fex, God’s Empowering Presence: The Holy Spirit in the Letters of Paul, Peabody:
Hendrickson, 1994, s. 819-822.

5V prostredi Slovenska je opisany pozoruhodny vplyv charizmatickych hnuti na trans-
formaciu etickych hodnét najma v rémskych komunitach. Tatiana PoporinskA — To-
mas HruSti¢, Boh medzi bariérami: Socidlna inkliizia Rémov ndboZenskou cestou, Bratislava:
UEt SAV, 2010, passim.
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predstavu o pdsobeni Ducha pripisat. Nabozensko-historicka skola na
konci 19. stor. reprezentovana Gunkelom, Weissom, Boussetom, Troelt-
schom, Wredem skutoc¢ne zastavala tézu, ze Pavel chapal mvevpa ako
,fluidum”, ktoré je vliate do veriaceho. Predstavitelia tejto Skoly boli tiez
presvedceni, Ze aj ked Pavel hovori o dusi — Puyr, ma na mysli fyzickt
entitu — Duch ako fluidum je vliaty do duse ¢loveka a v reakcii s dusou,
ktora logicky tiez musi byt hmotnej povahy, transformuje povahu clo-
veka.® Tato téza znacne ovplyvnila a v mnohom aj stale ovplyvniuje cir-
kevné predstavy o posobeni Ducha, najmé v urcitych charizmatickych
zoskupeniach. Pozrime sa teda blizsie, na com je takato téza zalozena
a ¢i je udrzatelna.

1.1 Duch ako substancia v myslienkovom svete Pavlovej doby

Co si 0 mvedpa mysleli inf autori Pavlovej doby a ako to mohlo vply-
vat na Pavlove predstavy o Duchu a najma na jeho predstavy o etickej
transformacii jednotlivca? Odpoved na tito otazku sa pokusime najst
v stru¢nom pohlade na predstavy o mvebpa v helenizme a v judaizme.

Starsi teologicky vyskum casto jednostranne zdoraznoval bud hele-
nistické, alebo naopak judaistické myslienkové podhubie apostola Pavla
a jeho konceptov. V sticasnosti vsak panuje zhoda na tom, ze Pavel bol
clovekom oboch tychto myslienkovych svetov. Martin Hengel totiz pre-
ukazal, ze od polovice 3. stor. ante sa judaizmus dostal pod vplyv he-
lenizmu a vysledkom tohto procesu je helenizovany judaizmus.” Treba
preto rozliSovat medzi nezidovskym myslienkovym svetom helenizmu
a myslienkovym svetom judaizmu, ktory je helenizovany — teda vo vac-
Sej alebo mensej miere spracoval a implementoval niektoré myslienkové
koncepty helenizmu.

Stoicizmus
Vyrazny vplyv na predstavy helenizmu o mvebpa mal stoiciz-
mus. Niektori badatelia hovoria o tzv. materialistickej pneumatolo-

6 Hermann GunkeL, Die Wirkungen des heiligen Geistes, nach der populiiren Anschauung der
apostolischen Zeit und nach der Lehre des Apostels Paulus: eine biblisch-theologische Studie,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988 (reprografia Nabu Press, 2011), s. 60-61.

7 Martin HeNGEL, Judaism and Hellenism: Studies in their Encounter in Palestine during the
Early Hellenistic Period, London: SCM PRESS, 1974, passim.
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gii stoicizmu. Zname st napr. Lampriasove stoické tivahy o posobeni
nvebua vo vestiarni v Delfach, o ktorych sa dozvedame z diela jeho
vnuka, stredného platonistu Plutarcha. Podla tohto spisu mvevpa v Del-
fach vstupuje do tela ako vzduch sprevadzany tecticou vodou a je zmie-
Sany s telom:

TO 0¢ HOVTIKOV QeDUA KAl TVEDHa Oelotatdv 0Tl Kal 00dTatov, &v e k'
£avto Ol aépog Te peD’ VYQOL VAHATOS ATEQATAL KATAUELYVUUEVOV YOO
€IC TO OWUA KQAOLV EUTOLEL Talg Yuxais andn kal Atomov, N TV DT T
XOAAETIOV elTelv oad@g, elkaoal d& TOAAAXWS 6 AdYog dIdwOoL. OeQUOTNTL YXQ
Kat daxvoeL TOQOVS TIVAG Avolyey GavTaoTkoUs ToD HEAAOVTOG elkOg 0Ty,
Wg oivog avabvuadeic étega MOAAX KIViUATA Kal AGYOUS ATOKEEVOUS Kal
AavBavovtag amokaAvTitel’

Ale prorocky prad a dych je nadovsetko bozsky a svity, ¢i uz sam seba prejavi cez
vzduch, alebo prichadza sprevadzany tecticou vodou; pretoze, ked je zmieSany
s telom, vytvara v dusiach neobvykly a zvlastny temperament, ktorého zvlastnost
je tazko opisat s presnostou, ale analégia pontika mnohé porovnania. Teplom a di-
fziou otvara urcité cesty, cez ktoré prichadzaju predstavy budtcnosti, tak ako
vino, ked jeho vypary vystupuja hore (do hlavy), odhaluje r6zne ulozené a skryté
pohyby a slova.

Tento text sltizi ako jeden z poukazov na to, Ze stoicizmus si pdsobe-
nie ducha predstavoval ako fyzicka infuziu prostrednictvom material-
neho média.

V zasade panuje zhoda na tom, Ze stoicizmus zastaval tzv. materi-
alisticky monizmus a nerozliSoval medzi hmotnymi a nehmotnymi
skutoc¢nostami. Podla viacerych autorov vsak materialisticka pneuma-
toldgia stoicizmu neovplyviiovala etiku, ale iba fyziku tohto myslien-
kového sveta.” Mozeme teda sice hovorit o materialistickej pneumato-
logii stoicizmu, nemozeme vsak zo stoicizmu dolozit predstavu etickej
transformacie ¢loveka zaloZenej na infazii mvedua. Predstava, ze clovek
sa po narodeni zmeni vo svojom etickom spravani v dosledku bozskej
intervencie zvonka prostrednictvom mvebpa, a teda ze dojde ku jeho
ontologickej zmene, je stoicizmu cudzia. Pre etiku stoicizmu je skor roz-
hodujtica predstava kognitivnej transformacie prostrednictvom aktivnej
argumentacie vo filozofickom dialogu.

8 Citované podla PrutarcH, De Defectu Oraculorum, Moralia, V, Loeb Classical Library,
London: Harvard University Press, 1936 (repr. 2003), s. 468-471.

9 Friedrich BiicuseL, Der Geist Gottes im Neuen Testament, Giitersloh: Bertelsmann, 1926,
s. 47; Craig S. KeeNER, The Spirit in the Gospels and Acts: Divine Purity and Power, Pea-
body: Hendrickson, 1997, s. 7.
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Judaizmus

Vsimneme si tri literarne zdroje z r6znych obdobi, a teda aj rozne-
ho stupna helenizacie myslienkového sveta judaizmu: Start zmluvu,
Kumranske zvitky a Filéna Alexandrijského. Pri tychto pramernioch sa
pozrieme na také texty, ktoré sa tradicne pouzivaju na podporu tézy
o etickej transformacii prostrednictvom inftizie mvedua.

Pokial ide o Start zmluvu (SZ), vlastne neexistuju teolégovia, ktori
by na zaklade SZ textov obhajovali tézu o ontologickej zmene cloveka
v dosledku posobenia ducha ako fyzickej substancie. Napriek tomu vSak
existuju teoldgovia, ktori tvrdia, Ze SZ autori si mn (duch) predstavovali
ako fyzickt substanciu. Vplyvny nemecky teolég Hermann Gunkel je
jednym z tych, ktori sa v tomto ohlade postarali o rozruch.” Na jednej
strane Gunkel velmi presvedcivo argumentuje, Ze SZ texty a skory juda-
izmus si M1 konzekvente predstavuju ako nadprirodzent silu. Zaroven
je to vSak ten isty Gunkel, kto prisiel s velmi presvedc¢ivym argumen-
tom, Ze judaizmus si m1 predstavoval aj ako zmyslami nepostihnutel-
nu — nadprirodzent latku — substanciu (,,iibersinnlicher Stoff”). Ttato ar-
gumentaciu zaklada na viacerych SZ textoch, ktoré hovoria o vanku
a vetre ako o substancii, ktord ma svoju vahu (Job 28,25 Spwn mb nivyb
11032 19 0, ... ked urdil vetru jeho vahu a mierkou vody odmeral”),
alebo mé svoj pribytok (Z 135,7; tieZ Jer 10,13 a J6b 37,9). Na tychto vyja-
dreniach Gunkel zakladd svoju argumentaciu, Ze analdgia vetra a Ducha
Bozieho (ktora je vlastne naprogramovana aj v spolocnom vyraze pre
vietor a ducha — ) vyjadruje to, Ze aj vietor aj Duch Bozi st mocni vo
svojich tcinkoch, tajomni a nepredvidatelni pre I'udskt mysel, nemera-
tel'ni Tudskou mierou a neovladnutelni l'udskou silou. Preto sa nazdava,
Ze M je nadprirodzenou substanciou. Gunkel tiez dodava, ze SZ mysle-
nie je v tomto vlastne este nedospel€ a nie je preto poznacené reflexiami
o podstate ducha. Proti tejto Gunkelovej téze vsak velmi presvedcivo
argumentuje sicasny Svédsky biblista Sven Tengstrom, ktory hovori, ze
SZ autori vobec ani nemaju v imysle riesit otazky podstaty veci, a preto
sa ani nepustaju do ontoldgie Ducha. Podla Tengstréma SZ autori sice
registruju fyzikalny svet, ale vzdy ho vel'mi intimnym sposobom spajajt

10 GunkeL, Die Wirkungen des heiligen Geistes, passim.
11 TamtieZ, s. 60.
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s [udskym vnimanim tejto skutocnosti a prirodu ako takti pouzivaja ako
material na analogické myslenie a metaforické vyjadrovanie."”

Kumransku komunitu si v tejto stivislosti vSimame najma preto, lebo
texty kultivované v tomto prostredi sti vyznamnym svedectvom o mys-
lienkovom svete helenizovaného judaizmu v obdobi medzi poslednym
stor. ante a rokom 68 post, ked sa predpoklada zanik tejto komunity.
K otazke pneumatolégie kumranskej komunity sa vo svojej analyze
textov vyjadril Otto Betz.”® Na priklade textu 1QH® 8,22 doklada pred-
stavu, podla ktorej sa Duch Bozi spaja, zlieva s duchom cloveka, ¢o by
podporovalo predstavu etickej transformacie inftiziou mvevpa v tomto
stupni helenizacie judaizmu. Betz analyzuje text 1QH® 8,22, ktory je za-
chovany ako fragment v tejto podobe:

Sripan ¥aa 510 mad [n]r Sxial...]
pred tvérou tvoju [na velky [..] ... [..ne]JmieSat sa s duchem sluzobnika tvojho
a so ziadnym dielo[m jeho...]"

Novsi vyskum kumranskych textov, najmé praca J. M. Baumgarte-
na,"” vSak povazuje Betzovu interpretaciu tohto miesta za $pekulativnu
a nedovoluje, aby sa z tohto fragmentarneho textu robili takéto vazne
zavery. Dalsim textom, ktory pouZivaju zéstancovia tézy etickej transfor-
macie infaziou vedua je text 1QH*15,6-7. Ide tiez o text z dakovnych
chvalospevov Hodayot. Tento text priamo pouziva v stuvislosti s du-
chom symboliku vody: v preklade podla Betza — ,,svojho Svatého Ducha
vylial si na mna, aby som sa nepotkol” (v. 7). Aj tu je teda velmi bliz-
ka predstava Ducha, ktory sa materialnym sposobom spdja s clovekom
a pdsobi v iom ontologicktl zmenu. V tomto pripade je v texte dokonca

12" Sven TenGsTROm, ,RUACH,” in G. Johannes BorTERwECk — Helmer RINGGREN — Heinz-
-Josef FaBry (ed.), Theological Dictionary of the Old Testament, XIII, Grand Rapids:
Eerdmans, 2004, s. 381. Tengstrom to vo svojej praci ilustruje predovsetkym na rozbore
starozmluvnych textov 1z 7,2; Prisl 25,23 a Oz 8,7.

13 Otto Berz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, WUNT 6, Tiibingen:
J. C. B. Mohr - Siebeck, 1960, s. 130.

14 Origindl, preklad a oznalenie fragmentov podla Stanislav Secert — Robert Remix —
Sérka Bazantova (tr.), Rukopisy od Mrtvého mote, Knihovna antické tradice 4, Praha:
OIKOYMENH, 2007, s. 700-701.

15 Joseph M. BaumGARrTEN, ,The Law and the Spirit of Purity at Qumran,” in James H.
CHARLESWORTH, The Bible and the Dead Sea Scrolls: The Second Princeton Symposium on
Judaism and Christian Origins, 2, Waco: Baylor University Press, 2006, passim.

16 Betrz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, s. 134.
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aj zmienka o etickych dosledkoch takejto ontologickej zmeny —,,aby som
sa nepotkol”. Takato interpretacia vSak opat zavisi od pristupu k textu.
Stcasni autori, ktori sa venuju vyskumu kumranskej komunity, vsak na-
vrhuju preklad, ktory je vernejsi metaforickému pristupu k tomuto typu
textov. Baumgarten napr. preklada: , obcerstvil si ma svojim Duchom
Sviatym, aby som sa nepotkol”."”

Filén Alexandrijsky (25 ante — 50 post) je vyznamnym svedkom he-
lenizovaného judaizmu. Preto je na mieste vSimnut si jeho pohladu na
etickt transformaciu. Badatelia v tejto stvislosti analyzuja dva texty.
Prvy je zo spisu Quod Deus immutabilis sit (O Bozej nemennosti). V odse-
koch 122-183 Filon uvazuje o konverzii a v odseku 123 pise:

OtL émedav v Puxn 1o adpOagtov eidog avateiAn 1o Ovntov evOéwe PpOeipar
YEVEOLS YAQ TV KAADV OAvAaToc aloXowv EMITNOEVUATWY €0Tl, €mel kal
dwtog émAGpbavtog adaviCetor 10 0koOTOG.

Ked sa neporusiteIné ujme duse, okamzite znici jeho smrtelnu cast, pretoze zro-
denie dobrého je smrt necnostného, je to, ako ked svetlo svieti, tak zmizne tma.

Brandenburger toto miesto interpretuje v prospech tézy o etickej
transformacii infuziou Ducha. Podla neho si tu Filon predstavuje obra-
tenie tak, ze ,bozsky Logos ako svetlu podobna, duchovna a nesmrtelna
bytost zaujme miesto v dusi cloveka a znici to, ¢o je v lom smrtelné."”
Dochadza tak ku zamene, pri ktorej nesmrtelnd pneumaticka bytost vy-
tesni smrtelnt a pozemsku.” Volker Raabens, sic¢asny nemecky novoz-
mluvnik z Jeny, vSak upozorniuje na to, zZe Filén na tomto mieste vobec
nepouziva vyraz mveOpa a v nasledujtcich odsekoch 128-130 sam vy-
svetluje tento proces ako kognitivhu zmenu.*® Podobne dalsi sticasny
badatel, John R. Levinson interpretuje aj iny text z Filéna, v ktorom je
tento krat aj zmienka o mvevua. Ide o pasaz z De virtutibus 217 (O cnos-
tiach), v ktorej Filén hovori o bozskom duchu, ktory bol vdychnuty
Abrahamovi a zaujal miesto v jeho dusi, ¢im zmenil jeho vyzor a jeho

17" BaUMGARTEN, ,The Law and the Spirit of Purity at Qumran,” s. 101.

18 Citované podla Philon d‘Alexandrie, De gigantibus. Quod Deus sit immutabilis, ed. An-
dré Moses, Paris: Ed. du Cerf, 1963.

19 Egon BRANDENBURGER, Fleisch und Geist: Paulus und die dualistische Weisheit, WMANT
29, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1968, s 182.

20 Raasens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 75.
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hlasu dal presvedcivost a jeho posluchacom porozumenie.” Je to teda
text, ktory pomerne presvedcivo hovori v prospech tézy o etickej trans-
formacii infaziou mvedpa. Levinson vSak poukazuje na to, ze Filon vel-
mi jasne hovori, Ze k uvedenej zmene dochadzalo len z ¢asu na ¢as a ne-
Slo teda o permanentnt ontologicki zmenu. Rovnako poukazuje na to,
Ze toto docasné prebyvanie mvebpa v Abrahamovi nemalo désledky na
jeho etické konanie, ale islo o vonkaj$iu zmenu jeho vyzoru a jeho hla-
su. Levinson v tom vidi rétorickt figtiru, ktora ma zdoraznit kognitivny
charakter etickej zmeny.

Pohlad na vybrané texty z myslienkového sveta Pavlovej doby vo
svetle sticasného vyskumu teda naznacuje, Ze ani helenizmus ani hele-
nizovany judaizmus nepracoval s predstavou etickej transformacie in-
faziou — vliatim mveOpa. Je pravda, Ze helenisticka filozofia pracovala
s ontologickym konceptom mveOpa a o duchu hovori ako o materialnej
substancii. V judaizme sa vSak podobné uvazovanie neda preukazat, a to
ani v jeho helenizovanej podobe. Jedinou vynimkou je Filon Alexandrij-
sky, ktory pouziva aocpatoc ovoia. Robi tak vSak celkom zrejme v linii
svojho apologetického zameru vo vztahu k helenizmu.” Analyza jeho
textov ukazala, Ze Filon je v tvahach o mvevua naplno v linii SZ textov.

2. ETICKA TRANSFORMACIA CESTOU KOGNITIVNE] ZMENY
VO VZTAHOCH (VZTAHOVY MODEL)

Zaciatkom minulého storocia vo vyskume Pavlovej teologie do
znacnej miery prevladala téza, Ze Pavlove predstavy o mveDupa boli
ovplyvnené helenizmom a helenizovanym judaizmom. Wilhelm Heit-
miiller, vyznamny predstavitel nabozensko-historickej skoly (spolu
s Wilhelmom Boussetom) tvrdi, Ze podla Pavla dochadzalo k etickej
transformacii jedine v dosledku nového prirodzeného zakladu (,,natur-
hafte Grundlage”), ktory vznika v dosledku prijatia mvebpa. Ducha si
tak, podla Heitmiillera, mozno predstavit jedine ako bozsku ,fyzicko-
-hyperfyzicki substanciu”, ktora sa najlepsie prenasa prostrednic-

2L John R. Levinson, The Spirit in First Century Judaism, AGJU 29, Leiden: Brill, 1997, s. 90—
97.

22 Tak Turner, ktory odkazuje na paséze z Filéna, De Somniis 1.62-6 a 230-3. Viac Max
TurNER, The Holy Spirit and Spiritual Gifts, Grand Rapids: Baker Academic, 2012, s. 168.
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tvom fyzického média (,naturhaftes Medium*).? Tento nazor vyrazne
ovplyvnil interpretaciu Pavlovych textov a dodnes zohrava vyznamnu
tlohu v predstavach o pdsobeni Ducha v Pavlovej teoldgii.

V druhej casti Stadie sa teda poktsime o nacrtnutie iného rieSenia.
Impulzom pre hladanie alternativneho modelu je najmé v prechadza-
jucej Casti preukazana tazka udrzatelnost tézy o vplyve helenizmu a he-
lenizovaného judaizmu na Pavla a z toho plyntca Pavlova predstava
o etickej transformacii ako ontologickej zmene inftziou nvevua. Pred-
kladané riesenie spociva v nacrtnuti modelu etickej transformacie Du-
chom ako kognitivnej zmeny v désledku zmeny vztahov v spolocenstve.
Tento model odvodzujeme od Pavlovej predstavy o transformacii ¢love-
ka vyjadrenej v 2 K 3—4.

V 2 K 3 Pavel obhajuje svoju sluzbu tak, ze vytvara kontrast vo¢i Moj-
ziSovej sluzbe. Na konci kapitoly sa potom odvracia od ttvahy o sluzob-
nikoch Starej a Novej zmluvy a ststred’uje sa na prijimatelov tejto sluzby
a na jej dosledky v zivote veriacich. MojziSovska sluzba sama o sebe nie
je schopna sposobit zmenu ¢loveka. Ttto schopnost ma len vtedy, ked
sa v Kristovi odstrani zavoj (kdAvpupa), ktory brani tomu, aby pri ¢itani
Starej zmluvy mohlo dojst ku zmene v konani ¢loveka. Tato zmena je
mozna vdaka tomu, Ze pdsobenie Boha ako mveDpa je slobodné a zvr-
chované. Cely odsek potom vrcholi vo v. 18:

NUELS OE TAVTEC AVAKEKAAVEVQ TTQOOWTIW TNV dOEAV KUOIOL KATOTTOLLOLLEVOL
TV adTV elkdva peTapoodPpovpeda amo dOENS eic doEav kabame amno kvgiov
TVEVUATOG.

Ked my vsetci s odhalenou tvarou akoby v zrkadle pozerame na slavu Pana, pre-
miename sa na taky isty obraz v stale vacsej slave — a to vsetko mocou Péana, ktory
je Duch. (ekumenicky preklad)

Tento text patri medzi tie tazsie, pokial ide o jeho exegézu. V me-
dziach tejto Stadie sa preto stustredime predovsetkym na zodpovedanie
dvoch otazok: Ako sa dosahuje premenenie, o ktorom tu Pavel hovori?
Aky je dosledok tohto premenenia?

25 Wilhelm HerrmuvLLEr, ,Im Namen Jesu”: Eine sprach- und religionsgeschichtiliche Unter-
suchung zum Neuen Testament, speziell zur altchristlichen Taufe, FRLANT 1/2, Gottingen:
Vandenhoeck&Ruprecht, 1903, s. 326.
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2.1 Sposob etickej transformadcie podla 2 K 34

V exegetickych komentaroch prebieha diskusia o tom, kto je zahrnuty
v zamene Mueic tavtes. Thomas Schmeller dokumentuje tato diskusiu
a hovori o dvoch skupinach nazorov. Bud ma Pavel na mysli seba a cir-
kevny zbor v Korinte, ¢i dokonca vSetky svoje cirkevné zbory (véacsina
nazorov), alebo mysli len na seba a ostatnych apostolov.?

Pavel piSe, Ze na slavu Pana pozerame s odhalenou tvarou. Vyjadruje
to vazbou participia v perfekte pasiva avakexaAvppéve, ktoré vyjadru-
je stav ako dosledok minulej udalosti a prekladame ju adjektivom , 0d-
halena” tvar. Toto spojenie je v dative vo vztahu voéi katomtoilopevol
(participium prézenta), a teda vyjadruje inStrumentalnu vazbu, spdsob
akym sa deje ,hladenie” na slavu Pana. Teda presnejSie by sme moh-
li prelozit , prostrednictvom odhalenej tvare hfadime ako v zrkadle na
slavu Pana“.

Co je v8ak objektom, resp. obsahom tohto ,hladenia”, pozorovania?
Zda sa, ze uplne jednoznacne je predmetom ,slava Panova” (vyjadrené
v texte akuzativom v d6Eav kvolov). Ak sa vsak pozrieme na to, ako
Pavel pracuje s predstavou odhalenia zavoja v predchadzajicich statiach
3. kap. a tiez v 4,1-6, tak m6zeme dospiet aj k inému zaveru. Nasleduju-
ca analyza Struktuary tychto stati ukaze, ze ,,odhalenie zavoja“ a , hl'ade-
nie” sa netyka iba ,slavy” a , tvare”, ale aj ,mysle” (vonua), ,evanjelia”,
resp. , starej zmluvy”.

A

tej pominutelnej slavy(3,13)

B

— Zavoj lezi na mysliach Izraelcov vzdy, ked hovori Mojzi$ (ked sa
Cita Stara zmluva, 3,14-15).

C

— Obratenie sa k Panovi odstranuje zavoj (3,16). My vsetci hl'adime na

24 Thomas ScHMELLER, Der zweite Brief an die Korinther, EKK VIII/1, Ziirich-Basel: Neu-
kirchener-Patmos, 2010, s. 224-225.
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Ba

— Evanjelium je zahalené pre tych, ¢o hynu (4,3).

— Ich mysle sti zatemnené a nemo6zu vidiet svetlo evanjelia o slave
Krista, ktory je obrazom Boha (4,4).

Aa

— Boh zaziaril v nasich srdciach, aby dal svetlo poznania slavy Boha

Tato analyza struktury textu, v ktorom Pavel pouziva pojmy ,tvar”,
,slava”, ,mysel”, ,evanjelium”/,stara zmluva”, ukazuje nasledovné:
V castiach A, A* a ich prepojeni na cast C je odhalenie zavoja viazané na
tvar a nasledne na slavu. V castiach B, B® a ich prepojeni na C vidime, ze
odhalenie zavoja sa viaze na mysel Izraela a neveriacich a nasledne na
evanjelium, resp. na Mojzisa a Start zmluvu.®

To znamenad, Ze odhalenie zavoja ma dva aspekty. Prvym je kogni-
tivny aspekt, ktory naznacuje, ze prostrednictvom odhalenia Iudskych
mysli prindsa Duch spravne pochopenie evanjelia.?® Evanjelium Pavel
predstavuje ako ,slavu Krista, ktory je obrazom Bozim”. To znamena, Ze
hlbsie kognitivne pochopenie ma vztahovy charakter, pretoze vyzaduje
vztah s osobou Krista.

Druhy je aspekt bezprostrednosti a osobnej blizkosti. To vyplyva
z pouzitia pojmu ,tvar” (medowmnov). Eduard Lohse venuje velky pries-
tor prave pouzitiu tohto pojmu pre vyjadrenie osobnej, bezprostrednej
blizkosti. Zahalena tvar znemoznuje osobny kontakt. Ale Kristus odha-
lil tvar nas vsetkych. Dosledkom je dovtedy nepredstavitelna sloboda
(3,17) a bezprostrednost, ¢i dokonca intimnost v pristupe k Bohu (,,za-
ziaril v nasich srdciach, aby priviedol na svetlo poznanie Bozej slavy na
tvari Jezisa Krista”, 4,6).”

Pozrime sa teraz este blizSie na dva mozné vyznamy participia, kto-
rym Pavel vyjadruje , hladenie” na slavu Boziu (katomtoilopevol) ako
v zrkadle.

Prvy vyznam by sme mohli charakterizovat ako prijatie kognitivne-
ho zjavenia. Ttto interpretaciu obhajuje novozmluvnicka z Gottingen

25 Raasens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 176.

26 Max Turner hovori, Ze Duch to dosahuje tym, Ze dava mudrost, ktorej dosledkom je
autentické porozumenie zvesti. TURNER, The Holy Spirit and Spiritual Gifts, s. 116.

27 Eduard Lousg, moéowmnov, in G. F. KirteL (ed.), Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, V1, Stuttgart: W. Kohlhammer, 1959, s. 769-781.
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Frances Back. Podla nej toto hapaxlegomenon treba na tomto mieste in-
terpretovat v kontexte podobného vyjadrenia o zrkadle v 1 K 13,12.%
Ide teda o odkaz na prijatie prorockého zjavenia. Pavel v 1 K 13,12 po-
uzitim slovesa , poznavam” (ywdokw) nadvézuje na v. 13,9 ,,z ciastky
poznavame, z ¢iastky prorokujeme” (¢k HéQOUG YXQ YIVWOKOUEV KAl €k
péoovg moodrntevouev). Hladenie do zrkadla by tak mohlo predstavo-
vat charizmu proroctva.?’ Problémom tejto interpretacie je to, ze Pavel
dar proroctva chape ako vynimocny a taky, ktory nie je pristupny kaz-
dému (1 K 12,8). Poznanie, ktoré spomina v 2 K 3,18 je vSak pristupné
kazdému. Keener vo svojom komentari k 1 a 2 K proti tejto argumen-
tacii stavia interpretaciu zalozent na porovnani s podobnym vyrokom
v Mtdrosti Salamtnovej 7,26, kde mudrost je prirovnana k zrkadlu:
,Je odbleskom vec¢ného svetla, bezchybnym zrkadlom Bozieho pdsobe-
nia a obrazom jeho dobroty.” Keener preto navrhuje prekladat takto:
,aby sme hladeli na slavu Pana ako v zrkadle”, pricom kvplov vztahuje
na Boha, a nie na Krista. Dalej tieZ spresiiuje, Ze slava Kristova je v 2
K 4,4 opisana ako ,slava Bozia na tvari Kristovej”.* Takato interpretacia
zodpoveda aj pouzivaniu spojenia d6&a kvplov v LXX ako ,,slava Hos-
podinova” najma na miestach, na ktorych sa hovori o Sinaji (Ex 24,17)
a o stanku stretavania (Ex 40,34-35). Pavel teda pouZziva obraz zrkadla na
to, aby vyjadril nepriamost hl'adenia. To je napokon vyznam, ktory tento
krat mozno podopriet aj kontextom s 1 K 13,12. Opacne argumentuje
Schmeller, ktory poukazuje na 2 K 4,4 a nazdava sa, Ze d6&a kvgiov tu
znamena ,slava Kristova” s odkazom na vyznam akuzativu v avtnv
elkova ako apozicie k d00&av. ™

28 Frances Back, Verwandlung durch Offenbarung bei Paulus: Eine religionsgeschichtlich-
-exegetische Untersuchung zu 2 Kor 2,14—4,6, WUNT 11/153, Tiibingen: Mohr Siebeck,
2002. Tiez ScHMELLER, Der zweite Brief an die Korinther, s. 226; Linda L. BELLEVILLE, Re-
flections of Glory: Paul’s Polemical Use of the Moses/Doxa Tradition in 2 Corinthians 3:7-18,
Journal for the Study of the New Testament Supplement 52, Sheffield: JSOT, 1991,
s. 278-282; Georg DautzenserG, Die Beziehung der Christen zur gottlichen Herrlichkeit:
Zur Interpretation von 2Kor 3,18, in Krisen und Umbriiche in der Geschichte des Christen-
tums, FS M. Greschat, ed. W. Kurz — R. Lachele — G. Schmalenberg, Giessen, 1994,
s. 227-232.

29 Back, Verwandlung durch Offenbarung bei Paulus, s. 137. Tiez Wolfgang ScHRAGE, Der ers-
te Brief an die Korinther, EKK VII/3, Ziirich-Basel: Neukirchener-Patmos, 2012 s. 306—
307.

30 KeeNER, The Spirit in the Gospels and Acts, s. 170.

31 ScuMELLER, Der zweite Brief an die Korinther, s. 227-228.
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Druhy vyznam participia, ktorym Pavel vyjadruje ,hladenie” na
slavu Boziu (katomtoilopevor) ako v zrkadle, je kontemplacia. Mo-
tiv transformacie cestou kontemplacie sa v teoldgii casto povazoval za
taky, ktory ma svoj povod v helenizme. Podla tejto tézy to bola najma
prax mysterijnych kultov, ktora ovplyvnila Pavla, aby pouzil tento
obraz. Novsi vyskum vSak poukazuje na to, Ze Pavel urcite neuvazo-
val o inicidcii veriacich prostrednictvom ritudlov. Pavel tiez nehovori
o okamzitej magickej transformacii, ¢o bola predstava mysterijnych
kultov, ale o procese, ako tomu nasvedcuje prézent pouzitého vyrazu
petapopdovpeba®> Vyznamnym objavom v prospech interpretacie
participia katonttoldpevor ako kontemplacie je praca novozmluvnicky
z Heidelbergu Annette Weissenrieder. Detailnym vyskumom antického
pouzivania zrkadla dospela k nazoru, ze videnie v antike sa vnimalo
ako obojstranné vysielanie 1ticov aj zo strany pozorovaného objektu aj
z0 strany pozorovatela. Videnie je teda isty druh spatnej vazby, ktora je
zalozena na kompresii vzduchu medzi pozorovanym objektom a okom
pozorovatela. O¢akavanym vysledkom hl'adenia do zrkadla teda nebola
identicka prezentacia objektu, ale transformacia reality. Toto ocakavanie
je dosledkom znamej skutocnosti, ze obraz v antickych zrkadlach zhoto-
venych z kovu bol skreslujtci. To Weissenriederovt vedie k zaveru, ze
pozorovanim obrazu v zrkadle dochadzalo ku transformacii pozorova-
tela pozorovanym obrazom.® Takuto interpretaciu podporuje aj pribeh
0 Mojzisovom stretnuti s Hospodinom na Sinaji (Ex 33-34). Mojzi$ je
transformovany prostrednictvom rozhovoru s Hospodinom a stretnu-
tim s jeho slavou. Interpretaciu dalej podporujt formuldcie viacerych
Yalmov, Z 17,15: ,Ja vSak v spravodlivosti uzriem tvoju tvar, ked sa pre-
budim, nasytim sa tvojou podobou.” 7.34,6: ,Ti, o ho uzrd, budu Ziarit,
ich tvare sa nezapyria.” Podobné formulacie obsahuju aj zalmy kumran-
skej komunity (1QH? 12,5-6; 11,3; 1QS 2,3; 11,3-7).

32 Raasens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 187.

33 Anette WEISSENRIEDER, Der Blick in den Spiegel: II Kor 3,18 vor dem Hintergurnd antiker
Spiegeltheorien und ikonographischer Abbildungen, in Annette WEIsSENRIEDER — Friederike
WENDT — Petra von GEMUNDEN, Picturing the New Testament: Studies in Ancient Visual
Images, WUNT 11/193, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005, s. 315.
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2.2 Dosledky etickej transformdcie podla 2 K 3—4

Ak prijmeme tieto dva aspekty interpretacie (kognitivny a kontem-
plativny), dosledkom premenenia opisaného v 2 K 3—4 je eticka zme-
na. Tiibingensky novozmluvnik Otfried Hofius vo svojej praci z roku
1994 interpretuje toto miesto v kontexte pavlovského konceptu wotvn
ktiowc. Podla neho premena na , taky isty obraz” znamend, ze krestania
sa v Kristovi stavaju novym stvorenim, teda fudmi, ktori st slobodni
od svojej starej existencie zotrocenej hriechom a st obleceni do novej
spasitelnej (,heilvoll”) existencie.** Takato interpretacia ma jednoznac-
né etické dosledky pre zivot veriaceho. James Dunn tiez upozornuje na
suvislost 2 K 3,18 s R 8,29, kde Pavel hovori o podobnosti obrazu Syna
Bozieho (cuppoedoug g etkdvog toL viov avtov). Dunn 2 K 3,18 in-
terpretuje tiez v kontexte R 8,14: ,Lebo vsetci, ktorych vedie Bozi Duch,
su Bozi synovia.”®

Tento Dunnov doraz vedie k tomu, aby sme k existujucim
interpretaciam dosledkov kognitivnej a kontemplativnej premeny dopl-
nili aspekt spolocenstva. Mozeme tak urobit v kontexte R 8,15-17, kde
Pavel hovori o Duchu synovstva (mvebpa vioOeoiag) a eticktl premenu
na podobnost Kristovi rozsiruje na aspekt spolocenstva rodiny a hovori
o Duchu, ktory nam dosvedcuje, Ze sme deti Bozie (tékva Oeov).

R 8,15-17: Ved ste neprijali ducha otroctva, aby ste opét Zili v strachu, ale prijali
ste Ducha synovstva, v ktorom volame: Abba, Otce. Tento Duch sam dosvedcuje
nasmu duchu, Ze sme Bozie deti. Ale ak sme deti, sme aj dedicia, Bozi dedicia
a Kristovi spoludedicia, aby sme, ak spolu trpime, boli spolu aj oslaveni.

Su to totiz prave vztahy v spolocenstve veriacich, ktoré sa tiez pre-
mienaju v dosledku etickej premeny jednotlivca. 2 K 3,18 a pouZzitie in-
kluzivneho plurdlu ,my vsetci hladime s odhalenou tvarou na slavu
Hospodina” (nueic d¢ mavtec) mozeme teda interpretovat aj v zmy-
sle etickej transformdcie prostrednictvom vztahov v spolocenstve.
K podobnému zaveru prichadza aj Volker Raabens, ked pise, ze , Iudia

34 Otfried Horrus, Gesetz und Evangelium nach 2. Korinther 3, in O. Horrus, Paulusstudien, 1,
WUNT 51, Tiibingen: Mohr Siebeck, 19947, s. 116.

35 James DuNN, Jesus and the Spirit: A Study of the Religious and Charismatic Experience of
Jesus and the First Christians as Reflected in the New Testament, London: SCM Press, 1975,
s. 321.
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st Duchom zmocnenti k etickému Zivotu tak, Ze predovsetkym ziskavaju
hlbsie poznanie Boha a vstupuju do tizkeho vztahu s nim a s ostatnymi
I'udmi v spolocenstve veriacich.”** Ako spolocenstvo mame prechadzat
neustalym procesom pripodobriovania sa, teda konformity, s Kristom
s ciefom dosiahnut jeho slavu, pretoze v nnom je viditelny obraz Bozi.
Ide vlastne o to, aby sa spolocenstvo Iudi stavalo ¢im viac konformné
s pévodnym stvorite[skym zamerom Bozim.

Dalsim dosledkom takéhoto premenenia podla 2 K 3,18 je nado-
budnutie schopnosti konat eticky spravne. Pavel na mnohych miestach
a Casto pouziva rdozne vyrazy, ktorymi vyjadruje ziskanie schopnosti
eticky konat. Napr. v R 1,11 hovori o posilneni duchovnymi darmi (a
pouziva sloveso otnoilw). V stvislosti s duchovnymi darmi tiez zd6raz-
niuje ich schopnost posilnit jednotlivca i spolocenstvo a pouZziva vyraz
,budovat” (otodopéw, 1 K 8,1; 14,4). Aj ked Pavel v 2 K 3,18 expresis
verbis nepouziva vyraz moc (dUvaplic), implicitne je v tomto vyjadreni
zahrnuté mocné posobenie Boha, ako to spravne zohladnil aj ekume-
nicky preklad, ked preklada: ,,a to vSetko mocou Pana, ktory je Duch”.

ZAVER

Predkladana sttdia hlada odpoved na otazku, do akej miery moz-
no hovorit o vplyve grécko-rimskeho myslienkového sveta na predsta-
vy apostola Pavla o pdsobeni mvedua. Analyza stoickych myslienok
Lampriasa, ktoré sa objavuju v spisoch Plutarcha preukazala predstavu
nvebua ako substancie, ktord meni spravanie cloveka. Zaroven vsak
pohlad na literataru judaizmu ukazal, Ze jeho myslienkovému svetu je
blizsia predstava posobenia mveOua cestou kognitivnej zmeny. Preuka-
zali sme tiez, ze nazory Gunkela, ktoré sa pri vyklade textov SZ prikla-
najua tiez k predstavam o mveOpa ako substancii, st z hladiska stcasné-
ho vyskumu neudrzatelné.

V druhej Casti studie sme diskutovali o dvoch modeloch posobenia
nvebua, tzv. infuzny a kognitivny, resp. vztahovy. Zavery z analyzy
textov formujtcich myslienkovy svet apostola Pavla sme aplikovali na
text 2 K 3,18, resp. jeho sirsi kontext 2 K 3—4. Analyza tohto textu preu-
kazala, ze predstavy apostola Pavla o pdsobeni mvebua sa presvedcivej-

36 RaaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, s. 23.
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Sie daju opisat ako pOsobenie cestou kognitivnej zmeny, ktora zasahuje
vztahy takto zmeneného jednotlivca. MozZeme teda uzavriet, Ze predsta-
va o ontologickom pdsobeni Ducha zaloZena na predstavach o mvedua
ako fyzickej substancii, ktora premiena podstatu cloveka, je len tazko
udrzatelna. Novsi vyskum vyvracia tézy o vplyve helenizmu na Pavlo-
ve koncepty vratane predstavy o etickej transformacii vliatim — infaziou
nvebpa. Ovela pravdepodobnejsou je interpretacia pomocou vztahové-
ho modelu, teda posobenie Ducha kognitivnou a kontemplativnou ces-
tou. Dosledkom takéhoto pOsobenia je premena jednotlivca a jeho vzta-
hov v ramci spolocenstva, ktoré takto ziskava schopnost konat eticky.

The Influence of mvebua on Ethical Transformation Through Relations
and Cognitive Change by the Apostle Paul Based on 2 Cor 3—4

Keywords: Ethics; Ethical Transformation; Charismatic Movement; the Spirit

Abstract: The role of the religious environment, its texts and practice in forming the ethical
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