Diakonia jako ucast clovéka

na vécném sdileni trojicni lasky
Teologicko-antropologicka vychodiska diakonie
na pozadi encykliky Deus caritas est

Jan Hojda

Encyklika Deus caritas est poukazuje na diakonii jako podstatnou
soucast kfestanské viry. Opird se pfitom o pfesvédceni, Ze obraz Boha
se propojuje s obrazem ¢lovéka.' Tvori-li jddro kfestanské viry poznani
Boha jako Lasky, potom se i ¢lovék ukazuje jako nékdo absolutné milo-
vany, a tudiz i lasky hodny. Setkani s Bohem jako vécnou osobni a bez-
vyhradnou Laskou vede k tomu, Ze se také s lidskou osobou Ize opravdu
setkat pouze v lasce, v niZ se Biih skrze JeZiSe Krista obraci k lidem. Dia-
konia se pak ukazuje jako sluzba lasky a (spolu s bohosluzbou a sluz-
bou slova) jako bezprostfedni vyraz Kristovy pfitomnosti mezi lidmi.?
V tomto smyslu plati, Ze bez diakonie neni viry v JeziSe Krista. V jejim
ramci nelze k ¢lovéku pristupovat jinak nez v lasce, jiz ho Blth zahrnul
ana které dava lidem podil.

V nasem pfispévku se pokusime zminéna vychodiska prohloubit tak,
Ze poukaZeme na podstatnou souvislost mezi dynamikou lidské lasky,
jak ji charakterizuje encyklika, a véénym sdilenim lasky Otce a Syna
v Duchu svatém. Zakladni tihnuti lidské lasky k vyjiti ze sebe i k nezist-
nému prfijeti druhého lze totiz chapat jako vyraz stvofitelského i spas-
ného zaméru, ve kterém Bith daruje kazdému ¢lovéku ucast na svém
vécném zivoté. Pravé v tomto smyslu chceme prohloubit spojeni teolo-
gie s antropologii, jak je prezentovano v prvni encyklice Benedikta XVI.
V pfispévku tak poukdZeme zejména na to, Ze ontologicka struktura lid-
ské osoby je — obrazné feceno — utkdna na osnové trinitarni lasky a Ze je
proto cesta kazdého clovéka vymezena ticasti na dynamice nepodminé-
ného sdileni Otce a Syna v Duchu svatém.? Diakonia coby sluzba lasky

1 Srov. Deus caritas est (dale jen DCE) 11.

2 Srov. DCE 22, 25.

3 K metaforickému vyjadfeni, Ze osoba ¢lovéka je utkdna ,na osnové” troji¢niho tajem-
stvi, srov. Ctirad V. PospisiL, ,Nikdy nekoncici zapas o ¢lovéka: Lidskd osoba ve svétle
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pak bude ukazana nejen jako podstatny projev kfestanskeé viry, ale i jako
znameni dynamického smétovani lidské osoby ke svému cili.

V prvni casti prispévku poukazeme na naplnéni lidské lasky v las-
ce Bozi, jak o ném mluvi (zejména) prvni cast encykliky; toto napInéni
pfitom budeme charakterizovat prostfednictvim triady terminti extize—
kenoze—perichoreze. Ve druhé casti se pokusime vypovédi encykliky pro-
hloubit a poukazeme na spojitost, kterou lze spatfovat mezi dynamikou
mezilidského sdileni a vécnou vnitrotrinitarni laskou. Zde také zmini-
me, ze uvedena terminologie, jejimz prostfednictvim encyklika pfimo
¢i nepfimo postihuje zakladni tthnuti lidské lasky, vykazuje zna¢ny po-
tencial charakterizovat konstitutivni vztahy bozskych Osob ve vééném
trojicnim sdileni. Ve tfeti — zavérecné — Casti se pokusime nastinit nékteré
diisledky zminéné spojitosti lidské a trinitarni lasky pro porozuméni vy-
znamu diakonie v Zivoté clovéka a cirkve.

1. DYNAMIKA LIDSKE LASKY PODLE ENCYKLIKY DEUS CARITAS EST

Podle encykliky Deus caritas est tihne lidska laska jednak k naplné-
ni sebe sama prostiednictvim druhého; tento vzmach, ktery v posledku
neklade Zadné meze touze po vlastni blaZenosti, je charakterizovan jako
vzestupna laska, jako erds. K dynamice lidské lasky vsak neoddélitelné
patii také nezistnost, se kterou se ¢lovék sklani k druhému a sebe sama
i sva ocekavani vydava vsanc v jeho prospéch; pro tuto lasku se v kfes-
tanskeé tradici vzil Bibli preferovany vyraz agapé.*

Muze nas prekvapit, ze encyklika obé zminéna tihnuti lidské lasky
neklade do protikladu, ani se nepfiklani k jednomu z nich na tkor dru-
hého, ani neidentifikuje moment nezistnosti v lidskych vztazich zcela
a bezvyhradné s laskou Bozi. Naopak poukazuje na to, ze kazda lidska
laska vyzaduje své prekroceni. Tak je podle encykliky dynamika lidské
lasky naplnéna teprve v lasce, kterou Bith projevuje clovéku, ve které
mu sdili sim sebe a na které mu dava ucast. Rtizné momenty lidské las-
ky — erds usilujici o nalezeni vlastni blazenosti a agapé jako nezistna laska
zameéfend na druhého — by samy o sobé ztistavaly oddélené a nemohly
by clovéka privést k plnosti, ke které je zaméfen. Lidska laska ve svych

christologie a trinitologie,” in In Spiritu Veritatis: Almanach k 65. narozenindm Dominika
Duky OP, Praha: Krystal OP, 2008, s. 304-305.
4 Srov. DCE 3-6.
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nejhlubsich tihnutich i nejvznesenéjsich podobach naléza podle encykli-
ky své naplnéni a sjednoceni v lasce Bozi, jez se projevila v Jezisi Kristu.’
Buh se zde ukazuje jako ten, kdo vasnivé a pritom zcela nezistné miluje
kazdého cloveka,® takze miizeme jeho lasku ,kvalifikovat jako eros, kte-
ry je vSak zaroven agapé”.”

1.1 Eros naplnény v extdzi

Ve svétle Bozi lasky zjevené v dé€jindch spdsy nachazi erds ¢lovéka
svtj pravy cil teprve tehdy, pokud se stava exodern, osobnim a neodvola-
telnym vyjitim ze sebe vii¢i druhému. Prave takto se laska stava v plném
a neredukovaném slova smyslu extizi lidské osoby smérem k jiné osobé,
tedy takovym vyjitim clovéka ze sebe, které exkluzivnim zptisobem smé-
fuje k druhému a které se stava trvalym a neodvolatelnym.?

Ano, laska je ,extaze”, nikoli vSak extaze ve smyslu jednoho okamziku opojeni,
je to extaze ve smyslu putovani, trvalého exodu z ja, které je uzaviené do sebe,
smérem k jeho osvobozeni v sebedarovani, a pravé proto smétujiciho k opétnému
nalezeni sebe, ba dokonce k objeveni Boha.’?

V této extdzi se vzestupna laska slibujici dosazeni vlastni blazenosti
nakonec zcela zamétuje k druhé osobé, sklani se k ni a stavi ji do stfedu
svého zajmu. Tim extdze samotny erds prekracuje a stava se sebedarovd-
nim.

1.2 Naplnéni agapé v kenozi

Obdobné plati, ze agapé jako nezistna laska od pocatku zaméfend
prejicim zptisobem k druhému nachdzi (po vzoru Bozi lasky zjevené

Srov. DCE 8.

Srov. DCE 10.

DCE9.

,,...1aska usiluje o svou definitivnost, a to ve dvojim smyslu, tedy ve smyslu ,vyhradné
tato osoba’ a ve smyslu ,navzdy’... Nemtuze tomu byt ani jinak, nebot pfislib lasky mifi
k definitivnosti, laska proto sméfuje k vécnosti” (DCE 6).

9 DCEe6.

® N o »
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v déjinach spasy) své naplnéni teprve v bezvyhradném pfijeti druhého.
Encyklika sama v dané souvislosti stvrzuje, ze ,clovek urcité nemtize
zit vylucné v obétujici se, sestupné lasce. NemtiZe stale jen obdarovavat,
musi také pfijimat.”’® Podobné jako se erds napliuje ve vyjiti ze sebe,
tedy v extdzi, nachazi nezistna laska agapé sviij cil teprve v bezvyhrad-
né receptivité, v niz se clovék zcela otevira druhému, uvolnuje pro ného
své vlastni nitro a uvadi ho do stfedu svého vlastniho zajmu (¢i 1épe
feceno, do stfedu své vlastni existence). Jen diky tomuto bezmeznému
uprazdnéni sebe sama pro druhého mtize byt druhy bezmezné pfijat a (také
navzdory své nehodnosti) se stavat darem a nezmérnym obohacenim.

Pro uplnost je tfeba dodat, ze encyklika samotna nepredklada toto
zdavodnéni explicitné, ale pouze jej naznacuje s odkazem na zptisob
Boziho jednani v déjinach spasy. V pasazich poukazujicich na posledni
ukotveni lidskeé lasky v ¢innosti Bozi zminuje, Ze Btih se ve své lasce na-
tolik priblizuje clovéku, Ze jej i navzdory jeho hfiSnosti prijima za vlast-
niho. Jinak feceno, Btih se natolik otevira clovéku, prijima jej a uvadi do
centra svého vlastniho zajmu (presnéji: do svého vlastniho Zzivota), ze
nechava také lidskou vinu a smrt dopadnout na sebe samého. Proto pla-
ti, ze Bozi laska k hiisnému clovéku je , tak velika, Ze obraci Boha proti
nému samému” a v Jezisi Kristu ,Btth miluje clovéka natolik, Ze se sam
ucini clovékem a jde jeho cestou az do smrti.”"

Explicitné je tak v encyklice nezistna laska agapé spojovana s recepti-
vitou a alespon implicitné — zato vsak s poukazem na projev Bozi lasky
v Jezisi Kristu — s aplnym uprazdnénim sebe sama pro druhého. V tomto
smyslu lze neziStnou lasku charakterizovat jako skutecnost, ktera je
zavrSena v kenozi. Pravé nakolik se laska stava kenozi, tedy uvolnénim
samotného stfedu vlastniho nitra (doslova ,sebe-vyprazdnénim”) pro
druhého,'? natolik se nechdvd druhym obdarovat. Vlastnosti kenotické las-
ky je tak v posledku to, Ze z druhého — jehoz bezvyhradné prijima — ¢ini
(svobodné a nezistn€) dar nezmérné hodnoty. Sestupna laska se tim
vSak zaroven stava laskou vzestupnou, nebot uvolnéni ¢i uprazdnéni
sebe sama pro druhého v posledku pfinasi naplnéni ve vzajemnosti."”

10 DCE7.

11 DCE 10.

12 Kvyznamu pojmu kenoze srov. Ctirad V. PosrisiL, JeZi§ z Nazareta, Pin a Spasitel, 2. vyd.,
Praha: Krystal OP, 2002, s. 195.

13 Srov. DCE7.
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V tomto smyslu plati, ,,Ze erds a agapé, tedy vzestupna a sestupna laska,
se nedaji nikdy vzajemné kompletné odtrhnout”."

1.3 Vzdjemnost naplnénd v perichorezi

Naplnéni lidské lasky v lasce Bozi tak zakladd novy zptisob mezi-
lidské vzajemnosti: byt sebou nadale znamend vychazet ze sebe vstfic
druhému clovéku a nakonec byt spolu s druhym a pro druhého; stejné
tak znamena otevirat se jinému ¢lovéku, v sobé samém sdilet jeho osud
a svym bytim poskytovat prostor pro jeho byti. Na zakladé tpIného ob-
raceni k druhému (tj. na zakladé osobni extdze) tak nachdzi jd milujictho
své spocinuti v milovaném a na zakladé upIného uprazdnéni sebe sama
pro druhého (tj. diky kenozi) spociva ji milovaného nadale také v milu-
jicim. Vzajemnost se tak stava osobni perichorezi, iplnym prolindnim,
které svébytnost a odlisnost jednotlivych osob nijak neumensuje, ale na-
opak ji vyzdvihuje a rozviji."® Zacileni erétu k extatickému sebedarova-
ni a agapé ke kenotickému pfijimani druhého tak vede k perichoretické
vzajemnosti. Mtizeme to vyjadrit také prostfednictvi personalistickych
kategorit ja—ty—my. Vychazi-li lidské ji ze sebe smérem k druhému jako
ke svému ty a uvolnuje-li clovék celé své ji pro druhého, takze sam ze
sebe ¢ini jeho fy, vstupuje zaroven do prostoru jediného my. Aniz by tim
clovék ztracel svou svébytnost a odlisnost, nadale existuje pouze s dru-
hym, skrze ného a v ném; nechava se zavazovat vzajemnosti nepodmi-
néné lasky, kterd ma svtij zdroj v Bohu.

Také zde je tfeba dodat, Ze encyklika mluvi o perichoretické vzajem-
nosti pouze nepiimo a ndmi uzitou terminologii nezohlednuje. Pfesto
plati, Ze mezilidska vzajemnost, ve které je zavrsen pohyb sebedarujici
i ptijimajici lasky, patii k jejim stézejnim témattim.

Encyklika nejprve zasazuje tematiku mezilidské vzajemnosti do kon-
textu spolecenstvi, které ve své lasce zaklada Btih mezi sebou a cloveé-
kem. Ackoliv zde neuziva piimo pojem perichoreze, pfesto charakterizuje
vzajemnost Boha s clovékem tak, Ze to velmi dobie odpovida jeho vy-

14 Tamtéz.

15 K obecnéjsimu vyznamu pojmu perichoreze srov. Ctirad V. PospisiL, Jako v nebi, tak i na
zemi: Nacrt trinitarni teologie, Praha: Krystal OP; Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2007, s. 397-410.
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znamu - jako tplnou jednotu, ktera vsak nijak nerusi rozdilnost a své-
bytnost obou:

Ano, existuje sjednoceni ¢lovéka s Bohem - tento praptivodni sen ¢lovéka. Toto
sjednoceni vSak neni vzajemnym slitim, neni to utonuti v bezejmenném oceanu
bozstvi, protoZe se jedna o jednotu, kterou tvori laska, v niz Bith i lovék zustavaji
kazdy sam sebou, a prece se stavaji plné jednotou: ,Kdo se vSak odda Panu, je
s nim jeden duch” (1 Kor 6,17).1

Encyklika pak nasledné v nékolika rtiznych rovinach predklada, jak
se ve svétle zminéného spojeni cloveka s Bohem nové profiluje také vza-
jemnost mezi lidmi a jak v daném ohledu obraz Boha udava rysy obrazu
clovéka. Nejprve poukazuje na presvédceni, ze Clovek je stvoreny jako
muz a Zena. Existuje tak v pohlavni dualité, ktera je vinimana pozitivné
jako vyraz jeho odkazanosti na Boha; v ramci své bytostné odkazanosti
na lasku Bozi pak miuze byt naplnén ve svazku manzelské lasky, ktery
se vyznacuje jedinecnosti a definitivnosti osobniho spolecenstvi. Tento
svazek tplné jednoty vsak nerusi, ale pfedpoklada pohlavni rozliseni,
podobné jako sjednoceni clovéka s Bohem nerusi, ale predpoklada za-
kladni diferenci mezi stvofenim a Stvoritelem.

Obrazu monoteistického Boha odpovida monogamni manzelstvi. Manzelstvi zalo-
zené na vylucné a definitivni lasce se stava ikonou vztahu Boha k jeho lidu, opa¢né
plati, Ze zpusob, jakym miluje Buih, se stdva mirou lidské lasky."”

Jednota a diference charakterizujici perichoretickou vzajemnost tak
prichazi ke slovu v zakladnim lidském spolecenstvi mezi muzem a Ze-
nou.

Encyklika dale zdtiraznuje, Ze posledni zdklad mezilidské vzajem-
nosti spociva v tom, Ze clovek je Bohem zahrnut do Kristova tajemstvi.
Zvlasté ve svatosti eucharistie se stava zjevnym, Ze se pfimo ucastni na
lasce Kristové. Takto ve svatostném spolecenstvi zakousi nejen definitiv-
ni rozmeér svého sjednoceni s Bohem,' ale i s ostatnimi lidmi.

Sjednoceni s Kristem je soucasné sjednocenim se vSemi témi, ktefi se stali a stanou
jeho ucedniky. ... Spolecenstvi — prijimani mne vyvadi ze mne samého k Nému,

16 DCE 10.
17 DCE 11.
18 DCE 12-13.
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a proto také smérem k jednoté se vSemi kfestany. Stdvame se ,jednim télem”, jsme
spojeni v jednu jedinou existenci."

Spolecenstvi cirkve tak lze charakterizovat jako byti v Kristu a jako
Gcast na Kristove lasce k druhym. V tGcasti na Kristové nezmérné lasce
ke véem lidem se pak stava zvlastnim znamenim perichoretické vzajem-
nosti mezi lidmi také diakonia. Ve sluzbé lasky mtizeme byt spojeni také
s lidmi rtiznym zptisobem vzdalenymi;*® perichoreticka vzajemnost se
tak ukazuje jako univerzalni skutecnost, ktera mtize byt pIné uskutecné-
na teprve eschatologicky:

Laska roste skrze lasku. Laska je ,bozska”, protoze pochéazi od Boha a sjednocu-
je nas s Bohem, a prostfednictvim tohoto sjednocovaciho procesu nds proménuje
v ,My”, které prekonava nase rozdéleni a utvari z nas jedno, a to az do doby, kdy
na konci Btih bude ,, vSechno ve vsem” (1 Kor 15,28).”!

1.4 Pristupové cesty encykliky k ukotveni lidské lasky v ldsce Bozi

Vyse jsme jiz zminili, Ze lidska laska nachazi své naplnéni v lasce
Bozi: tak se erds napliuje v extdzi, nezistnd laska agapé v kenozi a mezilid-
skd vzajemnost v perichorezi. Nyni mtizeme stru¢né poukdzat na hlavni
pristupové cesty, jejichz prostfednictvim encyklika poukazuje na ukot-
veni lasky clovéka v Lasce, kterou je Bith sam.

Zminénou skutecnost prezentuje v prvé fadé teologicko-esteticky
(pouzijeme-li terminologii zavedenou Hansem Urs von Balthasarem),
tedy s ohledem na specificky prozitek, ve kterém clovék zakousi Bozi
zjeveni a nazira tak velebnost ¢i slavu Bozi.?? Encyklika se v této souvis-

19 DCE 14.

20 ... laska spociva v tom, ze ja miluji v Bohu a s Bohem také osobu, kterd mi neni pfijem-
na, nebo kterou dokonce neznam. To se mtize dit jediné na zakladé niterného setkani
s Bohem... Pak se u¢im hledét na osobu toho druhého uz nejen svyma o¢ima a skrze
své pocity, nybrz z hlediska Jezise Krista.” (DCE 18).

21 DCE 18.

22 K vymezeni teologické estetiky podle zminéného autora srov. Hans Urs von BALTHA-
SAR, Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik, 3. vydani, Einsiedeln: Johannes-Verlag, 1988,
s. 110-120. (K odliseni teologické estetiky od estetické teologie srov. tamtéz, s. 74-110.)
Stru¢ny a pfehledny nastin von Balthasarova konceptu pfedklada: Rosino GIBELLINT,
Teologické sméry 20. stoleti, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011, s. 252—
257.
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losti ohlizi jiz na starozakonni zkusenost vyjadfenou u prorokd Ozease
a Ezechiela nebo ve Velepisni; uz zde clovék zakousi Bozi lasku jako
néco vzneseného i vasnivého, jako néco, co clovéka strhava a co se mu
dava, co ho zaroven promeénuje a zavazuje.” Jiz zde se Btih ukazuje jako
nékdo, kdo zcela vychazi vstric clovéku, plné se mu oddava a bezvy-
hradné jej pfijima. Vrcholné se to vsak déje v udalosti Kristova kfize
a projevuje (s odkazem na janovské svédectvi) pii pohledu na Probo-
deného. Zde clovek miize zakouset Boha jako lasku, ktera se bezmezné
sdili a zahrnuje ho do sebe, kterd se mu bezezbytku (extaticky) vydala
a bezezbytku jej (kenoticky) ptijala, ktera k nému pftisla az do nejhlubsich
temnot, ktera pro ného ve svém vlastnim stfedu uvolnila misto, a tak
se ho jednou provzdy ujala.”* Je to Bith-Laska, kdo ¢lovéka strhava, ne-
chava na sebe dopadnout negativni dtisledky jeho svobody a uvadi ho
do svého trojicniho tajemstvi. Zde Ize jisté vnimat ozvénu Ratzingerovy
snahy postihnout prostfednictvim dila Hledét na Probodeného christologii
spiritudlnim a kontemplativnim zptisobem.”

Také v soteriologické perspektiveé ukazuje encyklika na Bozi lasku jako
plnost extdze, kenoze a perichoreze, posledni miru sebedarovani, ryziho
pfijeti a vzajemnosti. V Kristové kiizi a vzkfiSeni je clovék zachranén
ze situace hfichu a smrti (tedy z absence lasky) tim, zZe se mu Btith Otec
daruje bezmezné, vydava za néj svého Syna a Syn od Otce prijima tid€l
kazdého clovéka. Bere na sebe téz jeho hfich a smrt a skrze své sebe-
vydani v lasce proménuje situaci hfichu a smrti v misto setkani s Bo-
hem. Tak je clovék v Duchu, kterého Kristus , vydal” na kfizi a daroval
po svém vzkiiSeni, zahrnut do vzajemné lasky Otce a Syna.” Encyklika
zdaraznuje také sakramentdlni zptisob zpfitomnéni Bozi lasky. V eucha-
ristii se Kristova vydanost ukazuje jako staly zdroj zivotni jednoty cloveé-
ka s Bohem i s lidmi navzajem.”

V tom vSem, v pohledu na Probodeného, v setkani s bezmeznou vy-
danosti kfize a v liturgickém slaveni hostiny Pan€, naziri clovék Boha
jako Lasku, je touto Laskou zachrdanén a slavi ji jako zdroj zivota.”® Z po-
hledu encykliky je vSak zasadni, ze setkani s Bohem, jenz je Laskou, zna-

23 Srov. DCE 10.

24 Srov. DCE 12.

25 Srov. Joseph RatziNGeR, Hledét na probodeného: Pokus o spiritudlni kristologii, Brno: CDK,
1996.

26 Srov. DCE 13, 19.

27 Srov. DCE 13.

28 Srov. DCE 17.
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mena také podil na této Lasce. Tak pfi pohledu na Probodeného vidi
clovék nejen sebe, ale také kazdého dalsiho clovéka v lasce Kristové. To,
Ze je zachranén bezmeznou vydanosti Boha clovéku, pro ného znamena,
Ze i sam sebe vydava za druhé lidi. Slaveni eucharistie jako svatosti Bozi
lasky zaroven znamena, Ze se sam stava realnym znamenim této lasky
k druhému ¢lovéku.”

V pravé zminéné tcasti clovéka na lasce Bozi spociva zaklad diako-
nie ¢i charity, tedy sluzby lasky. Ta se ve svétle encykliky ukazuje jako
podstatna soucast kiestanské viry, jako vnitini moment setkani clovéka
s Bozi laskou ve vife. V diakonii se ¢lovek podili na lasce Bozi, ktera
v sobé sjednocuje moment nezistnosti s blazenosti, nekonecné sebedaro-
vani s nekone¢nym obdarovanim.

2. LIDSKA OSOBA USTAVENA NA TRAJEKTORII TRINITARNT EXTAZE,
KENOZE A PERICHOREZE

Vyse jsme jiz zminili vychodiska encykliky Deus caritas est, kterd se
tykaji diakonie ¢i charity jako sluzby lasky. Jeji argumentac¢ni kli¢ tvoii
poukaz na souvislost obrazu Boha s obrazem ¢lovéka: kde ¢lovék pozna-
va Boha jako ryzi lasku, jako plnost sebedarovani, piijimani a vzajem-
ného sdileni, tam chape i sdm sebe jako nékoho, kdo je ucinén hodnym
lasky a v lasce — tedy v extatickém sebedarovani, kenotickém pfijimani
a perichoretické vzajemnosti — sim sebe uskutecnuje.

Nyni ve druhé casti pfispévku si mtizeme povsimnout toho, Ze zmi-
néna vychodiska encykliky ztistavaji oteviena svému prohloubeni v hle-
dani souvislosti mezi dynamikou lidské lasky a ,,fadem” vnitrotrinitar-
nich vychazeni, tedy ,fadem” lasky, kterou zije Blth sam.** Chceme zde
poukazat na to, co encyklika sice zminuje a zcela zjevné predpoklada,
ale hloubéji nerozviji: lidskd laska se mtize napliovat v sebedarovini, pfi-
jimdni a vzdjemnosti pouze proto, Ze ma sviij vécny zaklad v ryzim sebeda-
rovdni Otce Synu, v ryzim prijimani Otcovy lasky Synem a v subsitujicim
aktu vzdjemnosti Otce a Syna, jimz je Duch svaty.™

29 Srov. DCE 18.

30 K problematice ordo personarum ve véném trojicnim sdileni srov. Angelo Scora et al.,
Osoba ludzka: Antropologie teologiczna, Poznan: Pallotinum, 2005, s. 78-79.

31 Srov. Heribert MiHLEN, Der Heilige Geist als Person, 5. vydéani, Miinster: Aschendorff,
1988, s. 157.
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2.1 Trinitarni extize, kenoze a perichoreze

Jestlize jsme prostirednictvim pojmu extdze, kenoze a perichoreze dosud
charakterizovali dynamiku lidské lasky, pak si zde chceme povsimnout
a zhodnotit skutecnost, Ze se v Jezisi Kristu Bih sam zjevuje jako vécna
plnost extdze, kenoze a perichoreze.

Protoze Otec plnosti svého byti vychazi ze sebe smérem k Synu, Syn
plnosti svého byti pfijima Otce a uvadi ho do centra sebe sama, a Duch
se plnosti svého byti stava , prostorem” osobniho prolinani Otce a Syna
ve vzajemnosti jejich sdileni, mtizeme (s védomim analogické povahy
fec¢i o Bohu) mluvit o trinitarni extdzi, kenozi a perichorezi. Otec sam je
vécnym sebevydanim, aplnym vyjitim ze sebe smérem k Synu; tak je ve
své lasce k Synu vécnou extdzi. Syn sam je vécnym pfijimanim, nechava
se od Otce zcela obdarovat a v tomto smyslu zcela uprazdriuje ¢i uvoliiuje
sebe sama pro nezmeérné Otcovo sebedarovani; tak je vécnou kenozi. Duch
sam je vénym vyrazem nezmeérné vzajemnosti Otce a Syna; je ,, prosto-
rem” jejich vécného prolindni, jejich tplné perichoreze.

Lze se domnivat, ze pro vhodnost uziti zminénych pojm k vyjadre-
ni trinitarni lasky mluvi takeé jejich schopnost postihnout spojitost mezi
Bozim jednanim v ekonomii spasy a jeho vé¢nym zakladem v imanentni
Trojici.

Charakterizujeme-li osobu Otce prostfednictvim pojmu extdize, pak to
odpovida skutecnosti, Ze se na vrcholu déjin spasy zcela zfetelné proje-
vuje jako svrchovany Darce — jako Zdroj ¢i Pramen nezmérného obda-
rovani, ktery si nic neponechava pro sebe a ktery se zcela obraci k Jezisi
jako ke svému Synu a spolu s nim i ke kazdému clovéku. Kdyz se tak
Buh zjevuje jako ,Otec naseho Pana JeziSe Krista”, sdili se nam zaroven
jako ,nas nebesky Otec”, ale i jako , vécény Otec”, ktery je celym svym
bytim obraceny k Synu; tak se sam zjevuje jako vécné sebedarovani, véc-
né vychdzeni ze sebe samého smérem k Synu coby vécné Obdarovanému.
Pojem extdze tak umoznuje vyjadrit skutecnost, ze prave Bith Otec je po-
slednim Zdrojem trojicniho sebesdileni lidem, ale také to, Ze pravé on
sam je Pramenem boZzstvi, ktery nema ptivod v nikom jiném (vychazi ze
sebe) a ktery je celym svym bozskym bytim zaméfen mimo sebe, k osobé
Syna. Mluvime-li v souvislosti s bozskou osobou Otce o trinitarni extdzi,
pak to zaroven podtrhuje skutecnost, ze pro Otce je vztah k Synu vzta-
hem konstitutivnim; Otec neni pouze nékym, kdo se daruje osobé Syna,
ale on sam je bezezbytku timto sebedarovanim. Slovy klasické teologie,
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uziti nami navrhovaného terminu vhodnym zptisobem odpovida sku-
tecnosti, Ze osoby v Trojici jsou subsistujici vztahy a ze aktivni plozeni
jako vztah otcovstvi je vztahem konstituujicim prvni bozskou osobu.*

Obdobné plati, Ze mluvime-li v souvislosti s osobou Syna o trinitar-
ni kenozi, pak to odpovida skutecnosti, ze se Jezis celou svou existenci
otevira vuli Otcové a zcela uprazdiiuje sebe sama pro Otcovo sebesdileni
i pro prijeti kazdého cloveka v lasce Otcové. Tak se ukazuje jednak jako
Syn, ktery celym svym bytim pfijima Otcovo ryzi sebedarovani, jednak
jako Spasitel, ktery do své synovské receptivity zahrnuje také kazdého
clovéka, sdili s nim celé jeho byti a uvadi ho do svého vztahu k Otci.
Pojem kenoze, ktery ma ptivodneé christologicky a soteriologicky zaklad,
tak zaroven nabyva vyznam trinitarni.*® Umoznuje vyjadfit, ze Syn je
vécné Obdarovanym, Ze je sam vécnou receptivitou. Charakterizujeme-
-li Kristovo synovstvi jako vé¢nou otevienost ¢i vécné uprazdiiovini sebe
sama pro Otcovo sebedarovani, pak to jednak podtrhava, ze Syn nema
své byti ze sebe, ale od Otce, zaroven to zdtraznuje skutecnost, Ze je
k Otci jako k Darci bezezbytku zaméfen a vztah synovstvi (¢i pasivniho
plozeni) je pro jeho osobu vztahem konstitutivnim.*

Podobné i Duch svaty se v ekonomii spasy ukazuje jako ten, ktery ¢lo-
veka zahrnuje do vzajemné lasky Otce a Syna, do prostoru jejich sdileni
a uplného osobniho prolinani. Zpétné vsak plati, ze Otec a Syn se clové-
ku sdileji v Duchu jako v ,atmosféfe” jejich vzdjemné lasky a , prosto-
ru” jejich perichoreze.” Tak se Duch sam ukazuje jako vécny , prostor”

32 Srov. Gerhard Ludwig MULLER, Dogmatika pro studium i pastoraci, Kostelni Vyd¥i: Kar-
melitanské nakladatelstvi, 2010, s. 459-460.

33 Na to, ze Kristova kenoze v ekonomii spasy ma svuj vnitrobozsky zéklad, zfetelné
upozornil Hans Urs von Balthasar. Jeho pojeti kenoze je nejen christologické, ale pted-
stavuje u ného i vnitfni dimenzi trinitarni teologie. Srov. Werner LOskRr, ,Poslusny
az k smrti, a to k smrti na kiizi (Flp 2, 8): Teologie kenoze v mysleni Hans Urs von
Balthasara,” Mezindrodni katolickd revue Communio 19, €. 3 (2015): 39-41. Prave Kristova
kenoze vrcholné zjevuje, ze Bith neni piedevsim absolutni moc, ale absolutni laska; kdyz
to Svycarsky teolog zdtraznuje, pfipomina zaroven Richarda od Sv. Viktora a jeho
spis De Trinitate (srov. tamtéz, s. 33). V nasem clanku spojujeme — na rozdil od H. U.
von Balthasara — vnitroboZsky zaklad kenoze primarné s véénou receptivitou Syna viaci
Otci, zatimco Otcovo sebevydani Synu charakterizujeme prostfednictvim tplného
vyjiti ze sebe, tedy extdze. Opirame se pritom o presvédceni, ze uzité vyrazy vhod-
né koresponduji se zvlastnostmi (proprietates) jednotlivych bozskych osob. Srov. Jan
Hojpa, Extdze, exodus a exitus Juraje Hordubala: Teologicko-antropologickd studie, Jablonec
nad Nisou: Vydavatelstvi IN, 2013, s. 59.

34 Srov. MULLER, Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 459-460.

35 K tematice trinitdrni perichoreze srov. PosrisiL, Jako v nebi, tak i na zemi, s. 391-397.
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vzajemnosti Otce a Syna, jako subsistujici akt jejich vzajemné lasky, jako
jejich my.* Mluvime-li v souvislosti s bozskou osobou Ducha o trinitarni
perichorezi, pak to vhodné poukazuje jednak na skutecnost, ze Duch ma
svlj ptivod ve vzajemném sjednoceni Otce a Syna, a zaroven na to, Ze je
celym svym bozskym bytim ve vztahu k Otci a Synu; sam je , prostorem”
perichoretického spojeni obou.”

2.2 Urceni lidské osoby v trinitdrni ldsce

Vyse jsme jiz poukdzali na odkazovaci potencial pojmt extize, kenoze
a perichoreze vici tajemstvi vnitrobozského sdileni. V tomto kontextu pak
muiizeme Fici, ze prave na trajektorii zminéného sdileni trinitarni lasky,
tedy na trajektorii vécné extdze Otce, kenoze Syna a perichoreze obou v Du-
chu svatém, je ustavena také lidska osoba. Proto clovék nakonec nemtize
uskutecnit své osobni byti jinak nez ve vyjiti ze sebe (v extdzi), v uvolnéni
vlastniho nitra pro druhého (v kenozi) a ve vzajemné a ni¢im nezrusitel-
né jednoté, jez nerusi osobni identitu kazdého, ale naopak ji poskytuje
prostor (tedy v perichorezi). Vychazime pfitom z toho, Ze Bozi dilo v Je-
zi$i Kristu je nejen zdrojem naseho vykoupeni, ale stoji také u pocatku
i zavrSeni stvofeného lidského byti jako takového, jak to ostatné doklada
novozakonni nauka o stvoreni skrze Krista.*

Jestlize tedy clovék na zakladé priclenéni ke Kristu jako Bozimu Synu
zakousi, Ze i on je spolu s vtélenym Synem nekonecné obdarovany a ze
Biih Otec obraci své vécné sebedarovani také k nému samému, pak tato
zkuSenost osvétluje byti lidské osoby jako takové. Plati tak, ze kazdy
clovék je jako osoba s nezmérnou diistojnosti ustaven jako ,,syn v Synu”,
jako nekonecné obdarovany, jako nékdo, kdo je gratuitné zahrnuty do
vécné extdze Boha Otce a jehoz existence je touto extdzi nesena a garan-
tovana.”

36 Muzeme to vyjadfit také jinak: JestliZe se Otec ve svém vééném sebedarovani nechava
presahovat Synem a jestlize se Syn ve své receptivité nechava presahovat Otcem, pak
se Otec spolu se Synem nechavaji pfesahovat Duchem jako vyrazem jejich vzajemné
lasky a prostorem jejich perichoretické jednoty.

37 K pojeti Ducha jako my Otce a Syna a jedné osoby ve dvou osobich srov. MUHLEN, Der
Heilige Geist als Person, s. 156-167.

38 Srov. Scora, Osoba ludzka, s. 68-70.

39 Srov. Jan Hojpa, ,Chudy pfed Bohem a chudy v Bohu: ,Nepfiméfend’ laska Boha
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Analogicky plati také to, Ze kazdy clovék je gratuitné zahrnuty do
Kristova vécné synovského prijimani lasky Otcovy; proto je kazda lidska
osoba ustavena absolutnim pfijetim, ve kterém Bozi Syn prijima, sdili,
nese a naplnuje jeji lidsky pribéh. Tak je lidska osoba povolana Otcem
z nicoty k existenci tim, Ze je zahrnuta do vécné kenoze Syna. A jako Syn
veécné prijima vse — tedy svou bozskou pfirozenost — od Otce, tak v dé-
jinach spasy pfijima také tihu existence kazdého cloveéka a pro ného se
sam kenoticky stava clovékem.*

Zaroven plati, ze kazdy ¢lovék je skrze Krista zahrnut do ,, prostoru”
¢i ,atmosféry” vzajemnosti Otce a Syna — stava se stvofenou osobou tim,
Ze je v Duchu svatém uveden (¢i , ponofen”) do vzajemnosti vécné lasky,
do prostoru perichoretického spojeni Otce jako vééného Darce a Syna
jako vécné Obdarovaného. Tak se sam stava osobou ve vzajemnosti
a svou lidskou identitu naplnuje jen diky mezilidské rozdilnosti.*! Za-
roven plati, Ze pouze ve svobodné tcasti na vzajemné lasce Otce a Syna
miize ¢lovek svou vzajemnost s ostatnimi lidmi naplnit.

Pravé tak je cesta kazdého clovéka vymezena tcasti na dynamice
trojicniho sdileni lasky na trajektorii vécné extdze — kenoze — perichoreze.
Tato skutecnost ozfejmuje hlubokou souvislost diakonie s ontologickou
strukturou ¢lovéka. Diakonii zasazuje nejen do kontextu Zivota z viry,
ale spojuje ji pfimo s lidskou zivotni cestou — s cestou kazdého ¢lovéka,
ktery byl kdy stvofen.*

3. DIAKONIA JAKO CESTA CLOVEKA, DILO MILOSTI
A ZPRITOMNENT CIRKVE

Nyni, ve tfeti ¢asti prispévku, se pokusime ve stru¢nosti poukazat na
nékteré konsekvence vyse uvedeného tvrzeni.

k clovéku a jeji trinitarni zaklad,” Mezindrodni katolickd revue Communio 19, ¢. 4 (2015):
66.

40 Srov. tamtéz, s. 66-67.

41 K, dudlni jednoté” ¢lovéka jakozto vyrazu troji¢niho urceni lidské osoby srov. Jan Pa-
veL 1L, Mulieris dignitatem 7. Dale srov. Hojpa, Extdze, exodus a exitus Juraje Hordubala,
s. 93-101; Angelo Scora, Das hochzeitliche Geheimnis, Freiburg: Johannes, 2006, s. 38—42;
Marc OueLLet, Divine Likeness: Toward a Trinitarian Anthropology of the Family, Grand
Rapids: Eerdmans, 2006, s. 33-37.

42 Srov. FrantiSek Burpa, ,Metasocialni pozadi kulturniho fenoménu sluzby,” Salve: Re-
vue pro teologii a duchovni Zivot 25, €. 1 (2015): 76-78.
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Jiz jsme zminili to, Ze diakonia hluboce souvisi s dynamikou uskutec-
néni lidské osoby v ticasti na trinitarni lasce. Mizeme dokonce Tici, Ze je
tak vepsana pfimo do ontologické struktury ¢lovéka. Z toho vsak plyne
dilezity dtsledek, totiz ze lidska osoba nemtize svobodné uskutecnit
sebe samu, pokud se ke svému uskutec¢néni nevyda po cestach diakonie,
¢i snad lépe feceno po cestach sluzby lasky. Zpétné plati, Ze pouze tako-
va angazovanost ve prospéch druhych miize ¢lovéka privadét k jeho cili,
ve které celou vahou svého osobniho byti vychazi ze sebe, prijima druhé
lidi a sdili s nimi existencialni prostor vzajemnosti.**

Diakonii ¢i sluzbu lasky lze vnimat i jako znameni univerzality Bozi
milosti a vyraz toho, ze lidska pfirozenost mize byt naplnéna pouze
diky gratuitnimu sebesdileni Bozimu. Sluzba lasky na jedné strané ¢lo-
veéku hluboce odpovida, je mu vlastni; zaroven se ukazuje jako néco
nenarokovatelného, co k nému vzdy prichazi jako dar. To korespondu-
je s tim, ze dfive neZz se lidska osoba vydava na cesty svého vlastniho
uskutecnéni v lasce, stava se adresatem sdileni trinitarni lasky a pouze
diky aktualni pfitomnosti Boziho sebesdileni mtize svou cestu uskutec-
nit a zavrsit. V aktu diakonie ¢i sluzby lasky se tak projevuje, ze clovek
je v gratuitnim sdileni Otce skrze Syna v Duchu svatém jiz stvofen; pro-
jevuje se zde vSak i to, Ze pouze diky zdarma danému zahrnuti troji¢ni
laskou muize své povolani k existenci naplnit. Mtizeme to Fici i jinak: také
v diakonii se projevuje , paradox ¢lovéka”, jak o ném mluvi Henri de Lu-
bac* - ¢lovek celou svou pfirozenosti pro sebe vyzaduje milost, pfesto
na ni nema zadny narok;* ¢lovék celou pfirozenosti pro sebe vyzaduje
sluzbu lasky, pfesto k nému mtize pfijit jen zdarma a nenarokovatelné.
Vsude, kde se uskutecnuje diakonia (navzdory hranicim kultur a nabo-
zenstvi), setkava se Bozi milost a lidska pfirozenost, ukazuje se, ze lidska
pfirozenost miize byt naplnéna jen nadpfirozené. Vsude, kde se usku-

43 Srov. tamtéz, s. 75-76.

44 Srov. Henri pE Lusac, Die Freiheit der Gnade. II: Das Paradox des Menschen, Einsiedeln:
Johannes-Verlag, 1971. K stru¢nému nastinu de Lubacova pojeti srov. GiBeLLINI, Teolo-
gické smery 20. stoleti, s. 194-198.

45 Lidskou odkazanost na dar milosti i pfiméfenost vuci nému reflektuje jiz klasicka au-
gustinovska i tomasovska teologie. At uz zde budeme mluvit o hlubindch , nepokojného”
srdce Clovéka nebo o desiderium naturale, budeme mit na mysli jednak to, ze clovék je
jako svébytnd osoba jiz ustaven v sebesdilenti trinitarni lasky ad extra, jednak to, ze pou-
ze v nendrokovatelném a neodvoditelném obdarovani touto laskou miize dojit svého
naplnéni. Srov. Eberhard Scuockennorr, Vykoupend svoboda, Praha: Paulinky, 2015,
s. 29-30.
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tecnuje diakonia, napliiuje se platnost antifony z liturgie Zeleného ctvrt-
ku: ,Kde je opravdova laska, tam prebyva Btth”. Diakonia se tak mtize
stat (a kéz by se stala) znamenim pfitomnosti Kristovy milosti v pfibéhu
kazdého clovéka.

Nakonec mtizeme poukazat na to, jaky vyznam nabyva diakonia
v souvislosti s naukou II. vatikanského koncilu o cirkvi jako vSeobecné
svatosti spasy. V diakonii, v kazdém aktu sluzby lasky, se zviditelnu-
je podil clovéka na lasce Bozi. Prostfednictvim diakonie se zpfitomniuje
a stava viditelnym to, Ze nezmeérna laska Kristova spojuje lidi navzajem
a shromazduje je v lasce Otcové. Tak lze diakonii povazovat za neopo-
menutelny zptisob, kterym se zviditeliiuje podstata cirkve. To zvlasté
vynika v souvislosti s naukou koncilu o spojeni cirkve s kazdym clo-
vekem.* Vsude, kde clovék uskutecnuje diakonii, resp. sluzbu lasky,
zptitomnuje se to, Ze Kristus svou laskou shromazduje vSechny lidi jako
jednu Bozi rodinu a kazdy akt sluzby lasky tak zjevuje cirkvi jeji vlast-
ni podstatu. Jinymi slovy: jestlize také tam, kde se uskuteciiuje liturgie
nebo sluzba slova bez zjevné spojitosti s diakonii, je prezentovano — byt
neuplné — mysterium cirkve, pak by to mélo platit i naopak.

ZAVER

V tomto prispévku jsme se snazili prohloubit jedno ze zakladnich
vychodisek encykliky Deus caritas est, které spociva ve spojeni teologie
s antropologii. Pfipomnéli jsme, Ze podle encykliky se dynamika lidské
lasky miize naplnit pouze v lasce Bozi, ktera se zjevila v Jezisi Kristu.
Diky setkani s touto laskou se erds stava exodem z vlastni uzavienosti
a extdzi, jez znamena vyjiti ze sebe v laskyplném sebedarovani. Nezist-
na laska se zde naopak uskutecniuje jako uprazdnéni vlastniho nitra pro
druhého (tedy kenoze) a napliiuje se v aktu laskyplného piijimani, ve kte-
rém se druhy clovék stava darem nezmérné hodnoty. Lidska vzajem-
nost se pak diky Bozi lasce napliuje v perichoretické jednoté. Dale jsme
poukazali na souvislost, ktera existuje mezi dynamickym sméfovanim
lidskeé lasky ke svému naplnéni a vé¢nym sdilenim Otce a Syna v Duchu
svatém. Zminili jsme, Ze sdileni lasky Otce, Syna a Ducha svatého mtize-

46 Srov. LG 14-16. Srov. Jan-Heiner Ticx, , Extra ecclesiam nulla salus,” in Erinnerung an
die Zukunft, ed. Jan-Heiner Ttick, Freiburg im Breisgau: Herder, 2012, s. 257-267.
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me (s védomim analogické povahy teologického vyjadfovani) charakte-
rizovat jako dynamiku trinitarni extdze, kenoze a perichoreze. U¢asti na této
dynamice je ustavena kazda lidska osoba. Proto je také diakonia jako
sluzba lasky hluboce spjata s ontologickou strukturou kazdého clovéka
a zadny clovék nemtize skutecné naplnit svou vlastni existenci, pokud
nebude po této cesté smérovat své kroky. Vykroceni ¢lovéka po cestach
diakonie naopak doklada pfitomnost Bozi milosti v lidském zivoté a do-
svédcuje cirkev jako vSeobecnou svatost spasy.

Diakonia as Participation of Human Beings in the Eternal Sharing of Trinitarian Love:
The Theological and Anthropological Foundations of Diakonia
in the Perspective of the Encyclical Deus Caritas Est

Key words: Diakonia; Trinitarian Love; Ecstasis; Kenosis; Perichoresis; Humans

Abstract: The main aim of the paper is to develop one of the basic themes of the encyclical
Deus caritas est — the connection between theology and anthropology. It aims at remin-
ding us, that according to the encyclical the dynamics of human love can only be fulfilled
in the love of God revealed in Jesus Christ. Through an encounter with this love eros is
transformed into ectasis, which means going out of oneself in a self-giving love. Selfless
love is realized as an emptying (kenosis) of one’s own heart for the other and is fulfilled
in the act of loving acceptance. The paper also points out the connection between human
love dynamically aimed at its fulfilment and the mystery of Trinitarian love. The sharing of
Trinitarian love is depicted as the dynamics of eternal ectasis, kenosis and perichoresis. Upon
this background it emphasizes that diakonia as a service of love is deeply connected with
the ontological structure of every human being.
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