Bozie vtelenie a obnovenie Bozieho obrazu
v ¢loveku (Gregor z Nyssy: Zivot MojZisa)

Helena Panczova

V I knihe diela Zivot MojZisa Gregor z Nyssy podava alegoricky vy-
klad udalosti exodového cyklu a na jeho zaklade predostiera svoju na-
uku o duchovnom rozvoji ¢loveka. Viaceré aspekty jeho komplexného
ucenia o cnosti si ziskali vela zasltizenej vedeckej pozornosti — predo-
vSetkym epektaza, neustaly postup cloveka k Bohu ako zakladny prin-
cip cnosti,! no aj suvislost moralnych vykladov s protieunomiovskou
polemikou,? nehovoriac o prepojeni moralky s otazkami poznania Boha
¢i trinitarnej teoldgie.

1 Porov. napr. (v abecednom poradi): Ta. ALexorouLos, ,Das unendliche Sichausstrec-
ken (Epektasis) zum Guten bei Gregor von Nyssa und Plotin,” Zeitschrift fiir antikes
Christentum 10 (2006): 302-312; P. M. BLowErs, ,,Maximus the Confessor, Gregory of
Nyssa and the Concept of ‘Perpetual Progress’,” Vigiliae Christianae 46 (1992): 151-171;
Tu. Bonwm, Theoria — Unendlichkeit — Aufstieg: Philosophische Implikationen zu ,De vita Moy-
sis” von Gregor von Nyssa, Supplements to Vigiliae Christianae 35, Leiden: Brill, 1993;
J. Dantgrou, Platonisme et théologie mystique: Essai sur la doctrine spirituelle de Saint Gré-
goire de Nysse, Paris: Editions Montaigne, 1944; A. DinLE, , Das Streben nach Vollkom-
menheit nach Philon und Gregor von Nyssa,” Stimuli: Exegese und ihre Hermeneutik in
Antike und Christentum. Festschrift fiir Ernst Dassmann, Miinster: Aschendorffsche Ver-
lagsbuchhandlung, 1996, s. 329-335; E. FErGussoN, ,, Progress in Perfection: Gregory of
Nyssa’s Vita Moisis,” Studia Patristica 14 (Texte und Untersuchungen zur Geschichte des
altchristlichen Literatur 117), s. 307-314; G. FErRrO GAREL, Gregorio di Nissa: L'esperienza
mistica, il simbolismo, il progresso spirituale, Torino, 2004; L. KARFiKOVA, Rehof z Nyssy:
BoZi a lidskai nekonecnost, Praha: OIKOYMENH, 1999; A. Levy, ,,Aux confins du créé et
del'incréé: les dimensions de I'épectase chez Grégoire de Nysse,” Revue des sciences phi-
losophiques et théologiques 84 (2000): 247-274; K. Rowmss, ,Gregory of Nyssa’s Doctrine of
Epectasis: Some Logical Implications,” Studia Patristica 37 (2001): 288-293; O. SFERLEA,
,L'usage de I'Ecriture dans la réflexion sur I'infinité divine et sur le progreés spirituel
sans fin chez Grégoire de Nysse,” in Grégoire de Nysse: La Bible dans la construction de
son discours. Actes du Colloque de Paris, 9-10 février 2007, ed. M. Cassin — H. Grelier, Paris,
2008, s. 41-54.

2 Porov. R. E. HEiNg, Perfection in the Virtuous Life: A Study in the Relationship Between Edi-
fication and Polemical Theology in Gregory of Nyssa’s De Vita Moysis, Patristic Monograph
Series 2, Philadelphia: Philadelphia Patristic Foundation, 1975; R. SLesinski, ,The Doc-
trine of Virtue in St. Gregory of Nyssa’s “The Life of Moses’,” in Prayer and Spirituality
in the Early Church, Brisbane: Australian Catholic University, 1998, s. 341-352.
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V nasledujiicom ¢lanku by sme sa pokusili zamerat na ten aspekt,
ktory v Zivote MojZisa tvori akysi spodny prad, a azda preto nie je tak
dokladne spracovany v Specializovanych stadiach. Mame na mysli uce-
nie o zbozsteni ¢loveka® ako teoretické vychodisko Gregorovych tivah
o cnostnom Zivote.

Klasicka stru¢na formulacia ucenia o zbozsteni ¢loveka pochadza od
Atanaza: ,,(Boh) sa stal clovekom, aby sme sa my mohli stat bohmi.”*
Samozrejme, nemysli sa tym identita podstaty, ale ziskanie istych vlast-
nosti.> Verzia Gregora z Nyssy znie: ,,(Boh sa stal ¢clovekom), aby tym, Ze
stal takym, aki sme my, mohol nas urobit takymi, aky je on.”® A ,taki,
aky je on,” I'udia kedysi boli — vtelenie umoznuje obnovenie Bozieho ob-
razu v cloveku” do povodnej nadhernej a vznesenej podoby, ktorti mal
pred prvym padom.?

Bozie vtelenie teda otvara l'udom cestu pre znovuziskanie bozskych
vlastnosti, ktoré nam kedysi prinalezali.” Okrem rozumu a slobodnej
vole, " ktoré Tudstvu ostali aj po pade,' to bola predovsetkym slobo-

3 Porov. N. RusseLt, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford: Ox-
ford University Press, 2004; A.-J. FEsTUGIERE, ,, Divinisation du chrétien,” Vie spirituelle,
ler Mai (1939): 90-99.

4 AtHaNastwus: De incarnatione Verbi 54,3 (SC 199, 458): Avtog yao évnvOownnoeyv, iva
Nueic OcomomOwpev.

5 Porov. RusseLt, The Doctrine of Deification, s. 108. Aby sa vyhlo nedorozumeniam, kap-
padocki otcovia hovorili o, pripodobneni” k Bohu, porov. tamze, s. 214, 234; H. MERrk1,
Oupoiwoic Ocw: Von der platonischen Angleichung an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor von
Nyssa, Fribourg: Paulusverlag, 1952. Gregor hovori aj o ,,ucasti” na Bohu, porov. D. L.
BaLAs, Metovoia ©cov: Man’s Participation in God’s Perfections according to Saint Gregory
of Nyssa. Rome: Pontificium Institutum Sancti Anselmi, 1966.

6 Grecory of Nyssa: Antirrheticus adversus Apollinarium (GNO IIL1, 146): tva €x tov
YevéoOau olog Meig UAS O oT) 0i0G €KETVOC.

7 Porov. R. Leys, Limage de Dieu chez Saint Grégoire de Nysse: Esquisse d‘une doctrine, Mu-
seum Lessianum, Section théologique 49, Paris: I'Edition universelle, 1951; J. Zach-
HUBER, Human Nature in Gregory of Nyssa: Philosophical Background and Theological Sig-
nificance, Leiden: Brill, 2000; G. B. LADNER, ,,The Philosophical Anthropology of Saint
Gregory of Nyssa,” Dumbarton Oaks Papers 12 (1958): 59-94.

8  Porov. RusseLt, The Doctrine of Deification, s. 233.

9 Porov. M. Luprow, Universal Salvation: Eschatology in the Thought of Gregory of Nyssa and
Karl Rahner, Oxford: Oxford University Press, 2000, s. 54-55.

10 Porov. M. Streck, Das Schonste Gut: Der menschliche Wille bei Nemesius von Emesa und
Gregor von Nyssa, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005.

11 Porov. Zacuuuser, Human Nature in Gregory of Nyssa, s. 241.
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da od vasni a z toho vyplyvajica harmonicka jednota duse.”? A prave
o opatovné nadobudnutie tychto kvalit sa usiluje askéza, ,filozofia”, ¢i
cnostny zivot.” Gregor svoju predstavu jadrne vyjadruje v Homilidch na
blahoslavenstuva:

Ked ta Boh stvoril, obdaril tvoju prirodzenost touto dokonalostou: do samotnej
podstaty tvojej prirodzenosti vtlacil podobu dokonalosti svojej prirodzenosti, ako
ked sa do vosku robi odliatok sochy. No zloba, ktora bola vyliata na tato Boziu po-
dobu, tvojej dokonalosti zabranila prejavit sa a prekryla ju zlomyselnym naterom.
Zivotom cnosti teda musi$ zmyt $pinu, ktora sa prilepila na tvoje srdce a potom
tvoja bozska krasa znova zaziari."*

Myslienkova savislost , Bozie vtelenie — obnovenie Bozieho obrazu
v ¢loveku — cnostny zivot” je v tej ¢i onej podobe vSadepritomné v du-
chovnej tradicii gréckeho krestanstva. Preto nie je prekvapujtice, ze v die-
le Zivot MojZisa, ktoré je rozpravou o cnostnom Zivote, sa na klta¢ovych
miestach diela vyndaraju tivahy o Bozom vteleni a nasledne myslienky
o obnoveni Bozieho obrazu v cloveku.

Ako sme uz spomenuli, tato myslienkova stvislost v tomto diele nie
je zretelne viditelna na prvy pohlad —je to akysi spodny prud. No prave
tento spodny pruad je to, o, vedie” celé dielo — dava mu zasadnt kom-
pozicnu a myslienkovt jednotu.

1. KoMPOzICNA STRUKTURA Z1voTa Mojzisa 11

Kompozi¢na $trukttra Zivota MojZisa zavisi, samozrejme, predovset-
kym od biblického rozpravania o Exode, ktoré autor komentuje. Toto
rozpravanie ma dvoch hrdinov — Mojzisa a izraelsky Iud. Narativny
doraz biblického autora je raz na jednom, raz na druhom. T istd za-
kladnu struktiru sleduje aj Gregor, hoci v nazve jeho diela figuruje iba
Mojzis.

12 Tudsk4 dusa bola pévodne jednotna (povoedric), ¢ize nepodliehala tahu protiklad-
nych sil, ktorymi st vasne. Porov. GREGOR z Nyssy, De anima et resurrectione (PG 46,
81B, 89B, 93C).

13 Porov. RusseLt, The Doctrine of Deification, s. 172-173, 177, 184-185.

14 Porov. GreGor z Nyssy, De beatitudinibus 6 (GNO VII.2, 143, 6-13).
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V prvej Casti o MojziSovom narodeni a mladosti (II,1-18)" bol hlav-
nym hrdinom, pochopitelne, Mojzis. V nasledujtcej pasazi o Mojziso-
vom povolani a oslobodeni Izraela (II,19-129) sa dej zacal odvijat od
Mojzisa, ktory sa vsak po prichode do Egypta stal jednym z ['udu a oba-
ja — Mojzis a Izrael — vytvorili jednotnt skupinu v boji proti faradénovi.
Tretia cast (II,130-151) predstavuje ako hlavného hrdinu, s ktorym sa ma
Citatel identifikovat, Izrael. Mojzis tu figuruje len okrajovo ako prostred-
nik medzi Bohom a fudom. Vo Stvrtej Casti, ktora sa venuje udalostiam
na Sinaji (II,152-255), sa opat do popredia dostava Mojzis. Piata cast,
putovanie Izraela od Sinaja ku hraniciam Zasltibenej zeme (I1,256-304),
hovori — podobne ako tretia cast — o izraelskom [ude. A zaverecna, Siesta
Cast, venovana MojziSovej smrti (11,305-321), bude mat zase za hlavného
hrdinu Mojzisa.'®

Toto vyclenenie segmentov na zaklade ich dolezitej narativnej cha-
rakteristiky Gregor este zvyraziiuje svojou exegézou a myslienkovym
dorazom, ktoré sa mierne menia pri prechode z jednej casti do druhej.
Prva Cast Zivota MojZisa hovorila o aktivizovani Tudskej racionality — to je
condicio sine qua non duchovného rozvoja."” Druha cast sa venovala pre-
budeniu slobodnej vole." Tieto dve Iudské vlastnosti, rozum a slobodna
vola, st pozostatky Bozieho obrazu v ¢loveku, ktoré ludom zostali aj po
pade. Ich aktivizaciou clovek ziskava moznost vykrocit na cestu, ktora
ho privedie k nadobudnutiu dalsich bozskych vlastnosti. Prechod cez

15 Pouzivame ¢lenenie na kapitoly podla vydania GrREGoire pE Nyssk, La vie de Moise, SC
1 bis, Paris: Cerf, 2000. To preberad aj slovenské vydanie tohto diela Sv. GREGOR z Nyssy,
Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava, 2012 (ivod, preklad, po-
znamky a indexy H. Panczova). Tento spis ako aj iné diela starovekej literattry, ktoré
st dostupné v slovenskom preklade, budeme dalej citovat pod ich slovenskymi nazva-
mi na rozdiel od ostatnych, ktoré citujeme po latinsky.

16 Zgsadne odlisné ¢lenenie poddva Hermann Josef SigBen vo svojom ¢lénku ,Die Vita
Moisis (II) des Gregor von Nyssa — ein geistlicher Wegweiser: Aufbau und Hauptthe-
men,” Theologie und Philosophie 70 (1995): 494-525. Autor buduje na istych lexikalnych
prvkoch, ktorti st tu pritomné a indikuji nepochybné , ceziiry” v texte. Neberie vSak
do tvahy narativne prvky ani charakter exegézy v jednotlivych castiach, o podla
nasho nazoru nevedie k spravnym vysledkom. (Jeho clenenie je 141, 42-88, 89-116,
117-129, 130-151, 152-218, 219-304, 305-321.)

17 Porov. H. Panczov4, ,Racionalita ako zdklad duchovného rozvoja: Analyza alego-
rickej exegézy v Zivote Mojzisa 11,1-18 od Gregora z Nyssy,” Studia theologica 18, ¢. 1
(2016): 21-32.

18 Porov. H. Panczovs4, ,Oslobodenie Izraela z Egypta: Vyklad Ex 3-14 v diele Gregora
Nysského Zivot Mojzisa (I,19-129),“ Studia theologica 16, &. 2 (2014): 91-102.
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Cervené more, &iZe krst, je zaCiatkom tejto cesty. Tento obraz ukoncuje
druhu cast.

V druhej Casti sa po prvykrat objavuje myslienka o Bozom vteleni
a obnoveni Bozieho obrazu v cloveku (II,19-53). V biblickej epizode
o tom, ako sa Boh zjavil MojziSovi v horiacom kriku, videl Gregor pred-
obraz Bozieho vtelenia. To mu umoznil samotny charakter tohto obrazu,
v ktorom sa spaja pozemsky a nebesky prvok — krik a nadprirodzeny
ohen. Na to nadviazal myslienkou o obnoveni Bozieho obrazu v ¢love-
ku. Mojzis dostal prikaz zobut si sandale z noh, ¢ize zbavit sa ,koze”,
ktora od spachania prvého hriechu zakryva Bozi obraz v ¢loveku.' Po-
tom dostal aj druhy prikaz — oslobodit Bozi I'ud. Splneniu tejto tilohy sa
venuje zvy$ok druhej asti Zivota Mojisa (11,54-129).

V tretej Casti (I,130-151) sa autor vracia k obrazu vtelenia a potom vo
Stvrtej (I1,152-255) sa zase dostane k vyzve obnovit Bozi obraz v ¢love-
ku.? Ked clovek v sebe ,, zregeneroval” dve inherentné bozské vlastnosti
Tudstva — racionalitu (prva cast) a slobodnt volu (druha cast) —, nastava
vhodny cas na treti krok.

2. Synorsa GREGOROVHO VYKLADU (Z1vor Mojzisa 11,130-255)

2.1 Putovanie od Cv'ervene’flo mora po iipitie Sinaja
(Zivot Mojzisa 11,130-151)

Gregorovo spracovanie? tejto Casti Exodu sa cleni na tri mensie od-
diely: zastavky na pusti, kde Izraeliti dostali vodu, epizéda s mannou
a boj s Amalekitmi.

19 Porov. Zivot Mojzisa 11,22 a analyzu Panczova4, ,,Oslobodenie Izraela z Egypta,” 94-95.

20 Podrobnejsiemu vykladu zavereénych dvoch casti sa budeme venovat v neskorsej $ti-
dii.

21 Gregorovo spracovanie udalosti od prechodu cez Cervené more aZ po prichod k Sinaju
je pozoruhodné tym, Ze autor tu vobec nevyuziva tradi¢nti interpretaciu v zmysle svia-
tosti krstu a eucharistie, ktora vychddza z Nového zdkona (Jn 7,37-39; 1 Kor 10,3—4;
Jn 6,31-35), je pritomna v liturgii a formovala starokrestansku katechézu. Porov. P.
LunpserG, La typologie baptismale dans I’Ancienne Eglise, Leipzig: Lorentz; Uppsala:
Lundequistska bokhandeln, 1942; J. DanNitrou, Bible et liturgie: La théologie biblique des
Sacrements et des fétes d’apres les Péres de I'Eglise, Paris: Cerf, 1951.
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2.1.1. Voda na pusti (II,130-136)
Po prechode cez more Izrael putuje po pusti a za¢ne prahnut po vode.
Gregor spomina tri zastavky, ktoré Iudu poskytnt vodu — Mara, kde sa
trpka voda premeni na sladkti vdaka MojziSovej palici, Elim s jeho vod-
nymi pramenmi a palmami a zazra¢né vyvedenie vody zo skaly.
Trpkost Mary je obrazom zaciatku duchovnej cesty, ktory je tazky:

Pre toho, kto zanechal egyptské rozkose, ktorym slizil, prv nez presiel cez more,
sa zivot bez rozkosi zda zo zaciatku tazky a neprijemny. Ale ked sa k vode prida
drevo, cize ked ¢lovek prijme tajomstvo Zmftvychvstania, ktoré ma svoj pociatok
v dreve — iste rozumies, Ze ked hovorime ,drevo’, mame na mysli kriz’* -, vtedy
sa zivot v stlade s cnostou stane velmi lahodnym, sladsim nez akakol'vek pochut-
ka, ktorou rozkos drazdi zmyslové vnimanie, pretoZe je ochuteny nadejou na bu-
dtice dobra.”

Dvanast pramenov a sedemdesiat paliem v Elime je ucenie cirkvi,
ktoré reprezentuje dvandst apostolov a sedemdesiat uc¢enikov.* Pobyt
Izraela na tomto mieste predstavuje pokojné stadium vzdelavania, ked
clovek s pdzitkom pije z apostolskych pramenov® a oddychuje v tieni
paliem.?

Ked kandidat vdaka vzdelaniu v nauke cirkvi zosilnie, moze posttpit
dalej, lebo sa stal ,,schopnym prijat Boha”.?” To vyjadruje zazrak so ska-
lou. Skala je Kristus. Pre neveriacich je nestravitelny, ale pre veriacich

... sa meni na napoj, ktory tisi smad a pradi dovnutra toho, kto ho méze prijat. Ved
sam hovori: Ja a Otec prideme a urobime si urntho pribytok.?

22 Ako sme uviedli, Gregor nepouziva sviatostnu typologiu, ale vyklad suvisiaci s krs-
tom predsa len je pritomny v pozadi jeho vykladu. V gréckej cirkvi bolo jednym z obra-
dov Epifanie, ked sa slavil krst, ponorenie kriza do vody. Porov. LUNDBERG, La typologie
baptismale, 134.

23 GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,132.

24 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,133-134.

25 Obdobie , tekutej stravy”, ktoré predstavuje vzdelavanie v nauke cirkvi, Gregor vyjad-
ruje aj inym spésobom — obrazom cirkvi ako dojciacej matky, ktord mliekom zo svojich
pts zivi svoje deti, kym st eSte malé. Porov. GReGor z Nyssy, In Canticum canticorum 1
(GNO VI, 40-42), 7 (GNO VI, 242). Slovensky preklad: Sv. GReGor z Nyssy, Vyklad Vel-
piesne: 1. cast' (Prolog a Homilie 1-5), Starokrestanska kniznica 6, Bratislava: Teologicka
fakulta Trnavskej univerzity, 2015.

2 GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,136.

27 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,136.

28 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,135.
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Co v8ak znamena prijat Krista? Odpoved sa ¢rté v nasledujicom vy-
klade.

2.1.2. Manna (I1,137-146)

Dalsia epizdda rozobera dar manny. Ked sa Izraelitom minuli zasoby
z Egypta, Boh im dal mannu. Az ked si dusu ocistili od starého sposobu
zivota, stali sa schopnymi prijat potravu z neba.” Mame tu teda para-
lelné vyjadrenia — v predchadzajicej Casti sa clovek vzdelaval v uceni
cirkvi, az sa stal schopnym prijat Krista, teraz sa hovori o ,, vyprazdneni”
duse od egyptskej potravy, ¢o je predpokladom prijatia chleba z neba.
Co je ten chlieb z neba?

Tradi¢na cirkevna typoldgia, ktora je aj stuCasnym krestanom znama
vdaka liturgii, pod mannou rozumie eucharistiu. Gregor vsak ttito inter-
pretaciu nepouziva. V obraze chleba, ktory nevznikol standardnym spo-
sobom, ale zostupil z neba, a predsa to bol skutocny chlieb, ktory sytil
skutocny, fyzicky hlad, Gregor vidi predovsetkym kombindciu parado-
xov. A to prenho naznacuje Bozie vtelenie a zaroven Mariino panenské
materstvo.*

Na tento vyklad Gregor nadvézuje iny aspekt Bozej pritomnosti na
zemi — v podobe Bozieho slova.’! Gregor tu prepaja dve biblické miesta.
Podla Knihy mudrosti manna mala mnohoraka chut — prispdsobova-
la sa narokom konzumentov.*” Svaty Pavol zase hovori,® Ze krestanska
nauka sa musi prispdsobovat schopnostiam prijimatelov — pre zaciatoc-
nikov musi byt mliekom,* pre silnejsich zeleninou a pre najzdatnejsich
aj masom.* Bozie slovo je teda flexibilné a prispdsobuje sa moznostiam
a schopnostiam prijimatelov.%

29 GrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,137-138.

30 Grecor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,139.

31 Této interpretacia manny sa nachddza uz v knihe Deuteronémium, porov. Dt 8,3. V he-
lenistickom judaizme sa tento prad vykladu rozvinul (porov. FIiLoN, Quis rerum divina-
rum heres sit 79, Quod deterius potiori insidiari soleat 118). Nachadzame ho aj v Evanjeliu
podla Mattsa, kde tvori JeziSovu odpoved na diablovo poktsanie (Mt 4,4). Tento vy-
klad manny ako Bozieho slova preferovali krestanski exegéti alexandrijského pradu,
porov. napr. Oricents, Homiliae in Exodum VL5 (SC 321, 222-224).

32 Mudr 16,20.

33 Podobne aj Oricents, Homiliae in Numeros 27,1 (SC 461, 270-278).

34 Porov. Hebr 5,12.

35 Porov. Rim 14,2.

36 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,140.
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,,Chlieb z neba” predstavuje Boziu pritomnost na zemi v podobe fy-
zického vtelenia a v podobe Bozieho slova. Ucenie cirkvi teda — v Grego-
rovom podani - vedie ¢loveka k tomu, aby sa stal schopnym prijat toto
paradoxné mystérium.

2.1.3. Boj s Amalekitmi (I1,147-151)

Ked Izrael takto zosilnie, mbze sa osobne pustit do boja s nepria-
telom — s Amalekitmi. V tomto boji Mojzi$ stoji bokom a bojuji samotni
Izraeliti (pod vedenim Jozueho). Pre Gregora to znamena, ze kandidat
je uz plnopravny bojaschopny muz — dosiahol duchovnu dospelost.*” Jo-
zue, v duchu tradi¢nej cirkevnej typologie interpretovany ako predobraz
Jezisa,® je vodcom, zatial co Mojzis, reprezentant Zakona, stoji bokom.
Stoji vSak v modlitbe s roztiahnutymi rukami, ¢im symbolizuje Krista na
krizi*

Vyvrcholenim tohto kompozi¢no-exegetického segmentu o putova-
ni Izraela od mora k Sinaju (II,130-151) je obraz vtelenia — paradoxny
chlieb z neba, ktory zostapil na zem. Narativny doraz je na historickom
vteleni, ktoré kulminovalo JeziSovym ukrizovanim a zmftvychvstanim:
obraz kriza sa objavil ako v tivodnej epizdéde o vode v Mare, tak aj na
konci tohto segmentu. Gregor opat* pouziva rétoricku figuru kyklos, aby
zdoraznil, ¢o je hlavnou myslienkou pasaze.

2.2 Udalosti na Sinaji (Zivot MojZisa II,152-255)

Obsiahla ast Zivota MojZisa, v ktorej Gregor vyklada udalosti na Si-
naji, tvori ustrednt myslienkovt cast celého diela. Na Sinaji sa uskutoc-
ni dalsi krok v prenikani do poznania Boha, ktory vSak nezvladnu vset-

37 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,148.

38 Porov. Barnabdsov list 12,8; Justin, Dialogus cum Tryphone 75,1-3; 111,1-2; 113,1-7 (PTS
38, 200; 260-261; 264-265).

39 Tento velmi starobyly vyklad porov. Barnabdsov list 12,2, TErRTULLIANUS, Adversus Mar-
cionem 111,18, 6-7 (CCL 1, 532-533), Cyprrianus, Ad Quirinum (Testimonia) 11,9 (CCL 3,
59-60), Ad Fortunatum 8 (CCL 3, 197), Justinus, Dialogus cum Tryphone 111.1-2, 112.2
(PTS 38, 260-261; 262), OricenEs, Homiliae in Exodum 11,3 (SC 321, 112), GREGOR z Na-
z1aNzU, Orationes 32,16 (SC 318, 118).

40 Tento prostriedok sme stretli aj pri vyklade epizody s horiacim krikom (II,19-53). Gre-
gor zacal obrazom vtelenia, ktorym bol samotny krik, a touto myslienkou aj ukoncil
tuto pasaz, ked takto vykladal dva zazraky, ktoré Boh urobil pocas tejto teofanie.
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ci — ud zostava na tpati vrchu a na Sinaj vystupi iba Mojzis. Teofania
na Sinaji je prezentovana ako najhlbsia iniciacia.*’ Podla Gregora sa tu
udiali dve teofanie, resp. dva typy teofanii — teofania v temnote a zjave-
nie BoZzej slavy.

2.2.1. Teofania v temnote (11,152-201)
Ked sa Boh zjavil Mojzisovi po prvykrat, bolo to v horiacom kriku.
Po tejto teofanii vo svetle teraz na Sinaji zdanlivo paradoxne nasleduje
zjavenie Boha v temnote. Gregor to vysvetluje ako pokrocilejsie stadium
na duchovnej ceste. Clovek si uvedomi, Ze vedomosti, ktoré poskytuje
zmyslové vnimanie a [udska logika, nestacia na pochopenie Boha. Bozia
podstata je nepochopitelna a je akoby obklopena temnotou. Z tohto po-
chopenia nepochopitelnosti vyplyva prikazanie o zakaze modlosluzby,
lebo

... akdkolvek predstava, ktorti Tudska chapavost a obrazotvornost tvori v snahe
vystihnat Boziu prirodzenost, vlastne dava vznik modle a o Bohu nehovori vobec
nic.2

Toto je logické jadro Bozich prikazani, ktoré Boh dal Mojzisovi na ta-
buliach zakona (II,152-166). Tie hovoria o dvoch podobach ticty k Bohu,
ktora sa prejavuje jednak teoreticky ako spravne predstavy o Bohu, jed-
nak prakticky ako poriadny osobny zivot.

Vzapati Boh dava Mojzisovi videnie nebeského svatostanku (II,167-
188). Napriek tomu, Ze Boh je vo svojej podstate nepochopitelny, predsa
existuju nepriame spdsoby, ako ho spoznavat.* Videnie nebeského sva-
tostanku ilustruje ten najdolezitejsi spdsob, pretoze to je proroctvo o Bo-
zom vteleni. Tento stanok , nezhotoveny Iudskou rukou”, ktory ,,v sebe
pojima vsetko”, je preexistentné Bozie Slovo, ktoré sa malo zhmotnit
uprostred izraelského Tudu. A tak sa aj stalo. Ked nadisiel cas, Boh si
postavil medzi [udmi stanok a prebyval medzi nami. Boha teda mdzeme
spoznavat prostrednictvom historického Jezisa. Nebesky svatostanok je
vSak aj predobrazom cirkvi, , Kristovho tela”. Aj cirkev vo svojich najlep-
Sich aspektoch je jeden z prostriedkov, ktoré nam umoznuju c¢iastocne

4l Tato tradicia pochddza z alexandrijského judaizmu, porov. FiLoN, De vita Mosis 11,71,
De gigantibus 54. Porov. Daniirou, Platonisme et théologie mystique, s. 189-201.

42 GreGor z Nyssy, Zivot Mojisa 11,165.

43 S to napriklad rozne metaforické pomenovania Boha (II,176-177).



32 Helena Panczovd

poznavat Boha.* Zjavenie nebeského svatostanku je teda zjavenim Bozej
pritomnosti vo svete® — ¢i uz v podobe Jezisa alebo v podobe cirkvi.

Potom nasleduje videnie velknazského odevu (II,189-201), ktoré zase
ilustruje druhti podobu tcty k Bohu — cnostny Zzivot. Osobitny odev,
ktory ma na sebe velknaz sltziaci v tomto chrame, reprezentuje rézne
podoby cnosti, ktorymi ma byt ozdobeny ten, ktory bol zasviteny do
tychto mystérii.*

2.2.2. Tabule zakona (I1,202-218)

Mojzis teda pri tejto teofanii dostal tabule zakona, ktoré kodifikovali
dve podoby tcty k Bohu — spravne predstavy o Bohu a cnostny Zzivot.
S tymto Bozim darom priSiel naspét k Izraelitom. Izraeliti vSak zhresili
modlosluzbou a tabule sa rozbili. Mojzi§ pozbieral polamané kusy zo
zeme a spolu s hlinou ich odovzdal Bohu, ktory z tohto zmieSaného ma-
terialu utvoril druht sadu tabul zakona a opét ju popisal svojim prstom.

V tychto biblickych epizédach Gregor vidi opisany pribeh o Iudskom
pade a poruseni, ,rozbiti” Iudskej prirodzenosti a o jej naprave Bozim
vtelenim. Metaforicky kIc je v tejto pasazi iny nez vo vacsine diela.
Mojzis, ktory je zvycajne predstavitelom cloveka, tu predstavuje ,pra-
vého Zakonodarcu”, ¢ize Boha.”

Prvé tabule zdkona, ktoré stvoril Boh a ktoré na sebe niesli vpisany
jeho zakon, reprezentuja Iudskt prirodzenost pred padom. Modlosluz-
ba Izraela pod Sinajom je obrazom prvého udského hriechu. Vtedy ta-
bule padli na zem a rozbili sa, teda [udska prirodzenost sa poskodila.
Mojzis/Boh vsak vzal material zo zeme, urobil druhé tabule a popisal
ich svojim prstom. V novej verzii st sice okrem povodného materialu aj
nejaké primesi zo zeme, ale Bozie pismo je rovnaké. Toto je obraz Iud-

4 Tu pravdepodobne rezonuje Gregorova polemika s arianom Eunomiom, ktora sa tyka-
la Bozej (ne)pochopitelnosti a Bozich mien. Porov. GREGOr z Nyssy, Contra Eunomium
Let I (GNO 1), Contra Eunomium 111, Refutatio Confessionis Eunomii (GNO II).

45 Bozia pritomnost medzi jeho ludom v podobe svitostanku, resp. jeruzalemského chra-
mu, bola v krestanskej interpretacii predobrazom vtelenia. Naznaky tejto interpretacie
nachadzame uz v niektorych Jezisovych vyrokoch (Mk 14,58; Jn 2,19-21). Podrobnejsie
o tychto obrazoch porov. H. Panczov4, ,Sv. Gregor z Nyssy a jeho Mojzis,” in Sv.
GrEGOR z Nyssy, Zivot MojZisa, s. 72-73.

46 Gregorovo zdoraztiovanie askézy je opat stcastou protieunomiovskej polemiky, po-
rov. Gregorove diela Contra Eunomium 1 (GNO 1, 40; 55-56) a Contra Eunomium I11.9
(GNO 11, 284-287).

47 GreGOR z Nyssy, Zivot Mojisa 11,216.
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skej prirodzenosti po pade, ktord sice uz nie je ¢istym BozZim obrazom,
ale predsa ho stale v sebe ma.*® No je to aj obraz Bozieho vtelenia: po-
zemsky ,material” je cela [udska prirodzenost, do ktorej sa Boh ,, vpisal”
vtelenim.*

Ked ,pravy Zakonodarca” zostupil k svojmu I'udu s obnovenymi ta-
bulami, jeho tvar ziarila. Gregor tu vidi predobraz Krista,* ktory ked
prijal poskodent ludskt prirodzenost, obnovil ju do jej povodnej Zia-
rivej krasy.

2.2.3. Zjavenie Bozej slavy (II,219-255)

Ked sa komplikacia s tabulami tispesne vyriesila, Mojzi$ sa obracia
na Boha so ziadostou o zjavenie Bozej slavy. A Boh mu ciasto¢ne vyho-
vie. Toto je Ustrednd teoreticka pasaz Zivota MojZisa — Gregor na kratkej
biblickej epizdde® podobne vyklada svoju myslienku o neustalom po-
stupe, ktory predstavuje vrchol dokonalosti v cnosti. To, Ze Mojzis, ktory
prave dostal teofaniu v temnote, si zZiada d'alSiu, je pre Gregora vyjadre-
nim spravneho postoja na ceste cnosti. Clovek sa nikdy nema uspokojit
s dosiahnutym stavom, ani ked’ dosiahol také velké tispechy ako Mojzis,
lebo cesta k Bohu sa nikdy nekonci. Dokonalost v cnosti spociva v neu-
stalom postupe vpred (epektaza, 11,219-230).

Mojzis teda smelo poziadal Boha, aby sa mu zjavil viditelne. Boh mu
vSak odpovedal, Ze uzriet Boziu tvar nie je mozné. Tato ich komunikaciu
Gregor interpretuje ako Iudsku tuzbu po nekonecnom a nepochopitel-
nom Bohu, ktortit mozno utisit iba ¢iastocne (I1,231-239).

Potom sa Gregor podrobne venuje vysvetleniu tejto moznosti za po-
moci metaforického vykladu vyrazov , miesto pri Bohu”, ,skala”, , duti-
na v skale”, ,Bozi chrbat”, ktoré sa nachadzaju v biblickom texte. Boha
nemo&zeme oznacit nijakym menom, ktoré by vyjadrovalo Boziu podsta-
tu. VSetky mena, ktoré pouzivame, st metafory, ktoré st len ¢iasto¢nymi
pomenovaniami BoZich prejavov. Poznanie Boha vSak predsa sprostred-
ktivaji. Podobne je to aj s ,videnim” Boha. Priamo ,Boziu tvar” uzriet

48 Grecor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,214-215.

49 Grecor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,216. Obraz vtelenia sa tu prelina s obrazom panenské-
ho materstva. V predchadzajacich epizédach, ktoré Gregor interpretoval v zmysle vte-
lenia, nadvéazoval na pracu svojich predchodcov. Na tomto mieste ide o jeho nezavisly
a inovativny vyklad.

50 Paralela medzi MojziSovou ziariacou tvérou a Kristovou sldvou vychadza z 2 Kor
3,12-4,6.

51 Porov. Ex 33,18-23.
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nemodzeme, ale mdzeme vidiet , Bozi chrbat”, ¢ize mdzeme Boha nasle-
dovat (I,240-255).

ZHRNUTIE

V prvych dvoch &astiach Zivota MojZisa Gregor hovoril o obnovent,
resp. aktivizovani dvoch Bozich vlastnosti, ktoré st v udstve pritomné
aj po pade: o racionalite (II,1-18) a slobodnej voli (II,19-129). Pri epizode
o teofanii v horiacom kriku sa po prvykrat objavuje téma Bozieho vte-
lenia, ktoré je tu prezentované ako zaklad pre dalsiu Iudska aktivitu.
Jednou z tloh, ktoré Mojzis dostava, je obnovit v sebe Bozi obraz.

Na myslienku o vteleni Gregor nadviazuje v tretej Casti Zivota MojZisa
(I,130-151). Vtelenie je tu predstavené ako alfa a omega ucenia cirkvi.
Manna, chlieb z neba, je Jezis, ktory zosttipil na zem, bol ukrizovany
a vstal z mrtvych.

Stvrta cast (I1,152-255) sa zadina varovanim pred modlosluzbou. T4
vznika nepochopenim, ze I'udskeé intelektudlne prostriedky nestacia na
pochopenie Boha. Bozie vtelenie vsak preklenuje aj tato priepast — ne-
poznatelného Boha mdzeme poznavat prostrednictvom Jezisa (nebesky
svatostanok, ktory sa , prestahoval” na zem).

Iny aspekt vtelenia sa zdoraziiuje v komentari epizédy o tabuliach
zakona. Ich rozbitie a obnovenie , pravym Zakonodarcom” zodpoveda
peripetiam, ktoré podstupila Iudska prirodzenost, poskodena prvym
padom a vtelenim obnovena do prvotnej zZiarivej krasy.

Mame tu Styri epizédy, ktoré Gregor vysvetluje v zmysle Bozieho
vtelenia. To, Ze sa Boh stal clovekom, pre [udi znamena moznost ob-
novit v sebe Bozi obraz. Na to, aby tato , restauratorska praca” prinies-
la ziaduce vysledky, je potrebné poznat original. Tu vznika nebezpe-
censtvo nespravnych predstav o Bohu, ale vtelenie poskytuje na tento
neduh protiliek. Poznavanie Boha prostrednictvom Jezisa je bezpecné
a spolahlivé. No Jezis je aj , prototyp” nového ¢loveka — v iom obnovena
Iudska prirodzenost ziari prvotnou bozskou nadherou.

Toto st teoretické vychodiskd, ktorych prakticka aplikaciu Gregor
predstavi v zostavajucich ¢astiach Zivota MojZisa. PasaZ o zjaveni BoZej
slavy nie nahodou kulminuje myslienkou, ze Boha sice vidiet nemozno,
ale mozno ho nasledovat. Tomu sa bude venovat nasledujtica, piata cast
Zivota MojZi$a, putovanie Izraela do Zasltibenej zeme (I1,256-304). Na-
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sledovanie Boha je usilie o cnost,” lebo cnostny Zivot je prostriedok, ako
v sebe obnovit Bozi obraz. Vysledok celozivotného nasledovania Boha
sa ukaze na samom zavere celého diela, v okamihu MojziSovej smrti,
ktort sprevadzali paradoxy:

Jeho o¢i sa nezatemnili a jeho tvar sa neporusila. Ved ako by sa oci, ktoré su stale
vo svetle, mohli zatemnit, ked im je tma cudzia? A ten, kto cely svoj Zivot konal
skutky neporusitelnosti, iste nemdze mat ani na sebe nijaké znaky poruSenosti.
Ten totiz, kto sa naozaj stal BoZim obrazom a nijako sa od neho neodchylil, ne-
sie na sebe vyrazené znamenia BoZej podoby. Svojim vzhladom sa vo vSetkom
zhoduje s predlohou, lebo jeho dusu ozdobuje neporusitenost, nepremenlivost
a nedotknutelnost akymkol'vek zlom.*

God’s Incarnation and Restoration of God’s Image in Humans
(Gregory of Nyssa: Life of Moses)

Keywords: Deification of Humans; Incarnation; Allegorical Exegesis; Exodus

Abstract: The doctrine that God’s Incarnation made possible the restoration of God’s ima-
ge in humans forms the basis of the ascetic teaching of the Greek Christian tradition. It is
so also for Gregory of Nyssa in his Life of Moses where he discusses the life of virtue. This
stream of thought provides the work with a substantial unity and it emerges in key places:
theophany in the burning bush when Moses received the vocation to restore the image of
God in him; manna, the miraculous bread from heaven; the theophany on Mount Sinai
with the vision of the heavenly tabernacle. The breaking and renewing of the Tables of the
Law corresponds with what happened with human nature: damaged by the First Fall, but
with the Incarnation renewed into its pristine shining beauty. This idea culminates at the
end of the work when Moses dies: the paradoxical circumstances of his death confirm that
he fulfilled his vocation.
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52 Porov. GREGOR Z NYSSY, Zivot Mojzisa 1,7.
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