Racionalita ako zaklad duchovneho rozvoja:
Analyza alegorickej exegézy v Zivote MojZisa
II,1-18 od Gregora z Nyssy

Helena Panczova

Alegoricky vyklad o Zivote Mojzisa, ktory je pre Gregora z Nyssy mo-
delom I'udského duchovného rozvoja, sa zacina interpretaciou udalosti
knihy Exodus, ktoré hovoria o narodeni tohto hrdinu a jeho mladych
rokoch az po dramaticky tutek do Madianu.! Hoci podla tradicie? islo
o celé dve tretiny MojziSovho Zzivota — Styridsat rokov prezil v Egypte
ako princ a dalsich Styridsat rokov stravil v tstrani v Madiane —, pre
Gregora (ako napokon aj pre biblického autora) ide len o akési preladi-
um® k rozpravaniu o MojziSovom zivotnom poslani, ktoré hrdina do-
stane pocas teofanie v horiacom kriku a ktoré splni pocas poslednych
Styridsiatich rokov svojho pozehnaného Zivota. Tento prirodzene vycle-
neny narativny celok* Gregor pouziva ako zaklad, na ktorom bude stat
jeho neskorsia komplexna argumentdcia o duchovnom rozvoji ¢loveka.

V tejto tvodnej casti Gregor podrobne vyklada péat obrazov — Moj-
ziSovo narodenie, pomoc, ktortt mu poskytla archa a faraénova dcéra,
konflikt medzi Egyptanom a Hebrejom, stretnutie MojziSa a pastierov

1 Ex1-2.

2 Nm 14,33; Dt 34,7; Sk 7,23.30.

3 Venuje mu prvych 18 kapitol z celkového poctu 321. (Pouzivame ¢lenenie na kapitoly
podla vydania GREGOIRE DE Nyssk, La vie de Moise, SC 1 bis, Paris, 2000. To prebera aj
slovenské vydanie tohto diela Sv. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokona-
losti v cnosti, Bratislava: Trnavska univerzita, Teologicka fakulta, 2012.) Tento spis ako
aj iné diela starovekej literattiry, ktoré st dostupné v slovenskom preklade, budeme
dalej citovat pod ich slovenskymi nazvami na rozdiel od ostatnych, ktoré citujeme po
latinsky.

4 Iné clenenie podava H. J. SieBeN vo svojom ¢lanku ,Die Vita Moisis (IT) des Gregor von
Nyssa — ein geistlicher Wegweiser: Aufbau und Hauptthemen,” Theologie und Philoso-
phie 70 (1995): 494-525. Tento autor poklada prvych 41 kapitol za vyznamovo ucelenti
Cast. Ako dovod uvadza, ze iba na zaciatku kapitoly 42 sa nachddza prvé lingvistické
vyjadrenie istej ceztiry v Gregorovom vyklade. To je spravne, no podla nasho nazoru
nedostatocné. Velkt ceztiru samotného rozpravania — pobyt v Madiane — neradno pre-
hliadat. Navyse aj Gregorova exegéza tejto prvej ¢asti MojziSovho Zivota tvori ucelenti
cast, ¢o — ako dafame — bude zrejmé na konci tohto ¢lanku.
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v Madiane a napokon obraz Mojzisa pastceho ovce. V pripade Egypta-
na a Hebreja Gregor pontka dva alternativne vyklady. A tak tu mame
Sest obrazov s interpretaciou (¢isla v nasledujucom texte sa vztahuju na
toto clenenie).

Obraz s dvojitou interpretaciou nas upozornuje na to, ze Gregor po-
uziva dva typy alegorickej exegézy,® alebo inymi slovami, dva interpre-
tacné kluce. Osoby a veci, o ktorych hovori biblicky text, mézu repre-
zentovat osoby a javy, ktoré autor vidi vo svete okolo seba. No mozu
reprezentovat aj Casti ludskej osobnosti. Preto m6zeme hovorit o vonkaj-
Sej a vnutornej interpretacii. Vonkajsia interpretacia hovori o profannom
vzdelani (a o cirkvi) a o vztahu cloveka voci nim. Vnutorna interpreta-
cia sa zaobera tym, co sa deje v Iudskej dusi, a pozoruje vztah medzi
cnostou a nerestou, vasne a racionalitu. Toto je téma, ktorej sa Gregor
explicitne venuje v tejto Casti Zivota MojZisa, no tento zaujem ostava ako
silny spodny prud v celom diele.

Gregorova exegéza v tejto tvodnej Casti je obdivuhodna — pozoru-
hodne konzistentna a pevne struktarovana. V gregorovskom badani sa
vSak podla nasho nazoru tomuto zaujimavému aspektu Gregorovej exe-
gézy nevenovala dostatocna pozornost. Nas ¢lanok by chcel byt malym
prispevkom k jeho oceneniu. V nasledujiicom texte najprv podame sy-
nopsu Gregorovej exegézy v Zivote Mojzisa 11,1-18 a potom ju presktima-
me z hladiska formy aj analyzy symbolov.

1. SyNorsa GREGOROVE]J EXEGEZY V ZIvoTE Mojzrsa 11,1-18

(1) Dramatické okolnosti MojziSovho narodenia,® ako ich opisuje Bib-
lia, podl'a Gregora hovoria o duchovnom zrodeni. Mojzis, resp. hebrejski
chlapci vo vSeobecnosti, predstavuji cnost, resp. racionalny zivotny po-
stoj, ktory vedie k volbe cnosti. Dievcata zase predstavuju vasne, ludska
iracionalitu, od ktorej sa odvija nerest. Clovek sa sdim moze rozhodntt,
ktory Zivotny Styl si zvoli. Svoje biologické narodenie — ¢i sa narodime
ako muzi alebo Zeny — nemodzeme ovplyvnit. Ale to, kym sa v priebehu
zivota stavame, zavisi od nasich rozhodnuti. A tak je kazdy sam sebe

5 Konkrétne moradlnu a psychologicki/antropologickt alegériu. To st vSak pojmy,
o ktorych presnej definicii sa vedu diskusie, preto ich v nasom texte radSej nepouziva-
me.

6 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,1-5.
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v istom zmysle rodi¢om a znovu sa rodi — bud smerom k cnosti (pred-
stavovanej ako ,,muzskost”), alebo k neresti (,,zenskost”). Symbolickym
jazykom povedané, clovek, ktory si voli cnost, zachranuje dieta muz-
ského pohlavia pred zahubou, ktora mu hrozi od faraéna. Gregorovymi
slovami:

Zenska &ast novorodencov, ktort tyran rad nechava nazive, je obrazom pozemské-
ho zmyslania podliehajiiceho vasnam, ku ktorému ma Iudska prirodzenost sklon,
a tak pada. Na druhej strane prisnost a namaha, ktoré st vlastnostami cnosti, st
predstavované dietatom muzského pohlavia, ktoré tyran poklada za nepriatela
a ktoré podozrieva, Ze zvrhne jeho vladu.”

Novorodeny chlapec Mojzis reprezentuje cnost (resp. racionalny po-
stoj k zivotu). Kazdy z nas moze slobodne rozhodnut ,zachranit chlap-
ca”, teda podporovat tie vlastnosti, ktoré sti na symbolickej rovine pre-
zentované ako , muzské”. To je prvy krok na ceste duchovného rozvoja.

(2) Na zaciatku je novorodena cnost/racionalita velmi krehka a zrani-
telna. Na to, aby zosilnela, potrebuje pomoc a podporu zvonka v podo-
be vzdelania. V Zivote MojZisa nachadzame v tejto Casti® az dva obrazy,
ktoré symbolizuju profannu vzdelanost — archu a faraénovu dcéru. No-
vorodené dieta plava na vode, v ktorej by sa mohlo utopit. Docasne ho
chrani archa, no definitivne ho z vody zachrani faraénova dcéra, ktora
ho odtial vytiahne a vychova. Len okrajovo sa tu spomina aj Mojzisova
rodna matka, ktora reprezentuje cirkevné ucenie.’

Ked Mojzis dospel, nastal prenho cas vratit sa k svojmu [udu. Mojzis
sa o to pokusil, no nevelmi tspesne. Zaplietol sa do sporu Egyptana
s Hebrejom a potom medzi dvoch Hebrejov, ktori vsak jeho autoritu,
resp. sudnu a trestnii pravomoc, neuznali. Mojzi$ usiel do Madianu
a tam nasiel docasné utocisko a pokoj. Gregorova interpretacia tychto
epizdd je dvojaka a zavisi od predchadzajaceho vykladu. Obrazy, ktoré
sa tu vyskytuju, vysvetluje jednak vo vonkajsom, jednak vo vntitornom
zmysle.

(3) V predchadzajticej Casti Egyptanka, farabnova dcéra, predstavo-
vala profannu mudrost a Hebrejka, Mojzisova rodnd matka, zase ucenie

7 GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,2.
8  GREGOR z Nyssy, %ivot Mojzisa 11,6-12.
9 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa I1,12.
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cirkvi. Egyptan a Hebrej v tejto pasazi moézu byt interpretovani rovnako
az na to, ze v tomto pripade je medzi nimi spor."

(4) Druhy Gregorov vyklad sporu Egyptana s Hebrejom je vntitorny.
Obe postavy predstavuju sily, ktoré sa nachadzaji nie mimo cloveka,
ale v l'udskej dusi, konkrétne tu ide o protiklad neresti a cnosti. Treba sa
postavit na stranu toho, ¢o predstavuje Hebrej, a eliminovat negativnu
silu, ktora reprezentuje Egyptan.!

Spor dvoch Hebrejov Gregor vnima ako obraz doktrinalnych sporov
v ramci cirkvi, voci ktorym clovek musi zaujat stanovisko — spravnym
rieSenim je Casto utek.”” Odchod do Madianu Gregor interpretuje ako
prechod na vyssiu tiroven a jeho vyklad je opat dvojaky.

(5) Pobyt v Madiane, kedZe je to cudzina, znova predstavuje profan-
nu mudrost. No v tejto epizode sa Mojzis prejavil ako osobnost s auto-
ritou, ked ,,zlym pastierom zabranil v sposobovani krivdy pri pouziva-
ni pramenov”," ¢ize zabranil zneuzivaniu vzdelania. A tak je napokon
mozné mierové spoluzitie.

(6) Pokoj vsak zavladne aj v MojziSovej dusi. Zaverecny obraz tejto
Casti — Mojzi$ pastici ovce v pustatine —je vyvrcholenim duchovného po-
stupu na tomto prvom stupni, ktory kulminuje vitazstvom racionality:

Potom (...) budeme Zit v svornosti a v stlade so svojim stadom, lebo vSetky nase
dusevné hnutia budu ako ovecky nasledovat voIu a velenie rozumu.™

Tento obraz teda takisto hovori o autorite. Mojzi$ predstavuje inte-
lekt, ktory vladne ,zvieratdm” duchovného mikrokozmu. Iraciondlne
dusevné hnutia su podriadené rozumu.

10 GreGor z Nyssy, Zivot MojZiga 11,13.
11 GreGor z Nyssy, Zivot Mojisa 11,14-15.
12 Grecor z Nyssy, Zivot MojZiga 11,16.
13 GreGor z Nyssy, Zivot MojZiga 11,17.
14 GreGor z Nyssy, Zivot MojZiga 11,18.
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2. ANALYZA GREGOROVE]J EXEGEZY V ZIVOTE Mojzisa 11,1-18
2.1 Formdlna analyza

V synopse mozno vidiet, ze Gregor pouziva externd interpretaciu
v pripadoch 2, 3, 5 a internti v 1, 4, 6. Externé obrazy sa tykaju vzdelania
a profannej kulttry: archa spolu s farabnovou dcérou, Egyptan a Hebrej,
pobyt v Madidne po eliminacii vplyvu zlych pastierov. Interné obrazy
hovoria o protiklade cnosti a neresti ¢i vasni, resp. o protiklade raciona-
lity a iracionality: dievcata a chlapci, Egyptan a Hebrej, ovce a pastier.
Je pozoruhodné, ze v oboch pripadoch tu mame trojstupriovu gradaciu.

Vzdelanie je prezentované najprv ako velmi pozitivna, materinska
a ochranna sila.”” No neskor sa clovek napredujtici v rozvoji s fiou do-
stane do konfliktu. Na zaver je vSéak mozné mierové spoluzitie a plodna
spolupraca, pretoze ¢lovek pre nu ndjde spravne miesto vo svojom zivo-
te — totiZ podriadené miesto.

Analogicky vyvoj pozorujeme pri internych obrazoch: V prvom pro-
tiklade sa proti cnosti reprezentovanej muzskym pohlavim stavia velka
sila — diabol ¢ize faradn, ktory dava podporu vasnam a nerestiam re-
prezentovanym zenskym pohlavim. Novonarodeného ,,chlapca” treba
chranit a opatrovat, lebo je slaby a bez pomoci neprezije. V druhom ob-
raze mame obe sily priblizne v rovnovahe — Hebrej a Egyptan st si rov-
nocennymi stipermi v boji. V tretom obraze, ktorym je pastier a ovce, je
dominantnym principom pastier ¢ize intelekt.

2.2 Analyza symbolov

Obrazy, ktoré Gregor interpretuje interne, tvoria tri dvojice protikla-
dov, ktoré vyjadruju vztah cnosti/racionality a neresti/vasni/iracionali-
ty'® — muzsky/zensky, Hebrej/Egyptan, [udsky vladca/zvierata.

15 Zo symbolického hladiska nielen faraénova dcéra, ale aj archa, ochrannd ,nadoba”,
predstavuje matku.

16 Jungovské analyzy pribehov o narodeni hrdinu a jeho neskorsich dobrodruzstvach
v nich vidia rozpravania o zrode vedomia a jeho naslednych zapasoch s nevedomim.
Porov. E. NEuMANN, Ursprungsgeschichte des Bewusstseins, Ziirich: Rascher, 1949, s. 147—
167; E. F. EpINGER, The Eternal Drama: The Inner Meaning of Greek Mythology, Boston:
Shambhala, 1994, s. 52-88. Azda by sme mohli hovorit o tejto dvojici protikladov, ve-
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Muzsky/zensky

V prvej dvojici protikladov Gregor pracuje so starovekym stereoty-
pom, ktory dvojicu protikladov racionalny/iracionalny vyjadroval sym-
bolicky dvojicou , muzsky/zensky”."” Ak sa cnost chape ako , vedome
voleny stav drzat sa v spravnom smere urc¢enom rozumom®,' takisto
patri do zakladného sémantického pola racionality a ,muzskosti”. Jej
protiklad, nerest, nasledne je symbolicky ,zenska”."” Gregor buduje na
tejto tradicii. Ludska prirodzenost, stvorena na Bozi obraz, je racional-
na,” teda symbolicky , muzska”. Vsetko, ¢o v ludoch nepatri k podvod-
nému Boziemu obrazu — predovsetkym vasne — sa automaticky zaraduje
medzi ,, zenské” vlastnosti.

Epizoda Exodu, kde sa nepriatel'sky faraon usiluje zabit hebrejskych
chlapcov, zatial ¢o dievcata nechava nazive, bola v tomto zmysle inter-
pretovana od najstarsich cias. Chlapci predstavuju cnost, ktorej sa diabol
desi, a dievcata symbolizujt vasne, ktoré st mu vitané.?' No ked sa naro-
dil chlapec Mojzis, dni diablovej vlady boli spocitané. Pre Gregora totiz

domie verzus nevedomie, aj v pripade Gregora, hoci on nepouziva tieto pojmy (pocho-
pitelne), ani ni¢ podobné. Hovori vsak o I'udskej slobodnej voli (porov. nizsie). V sta-
rovekej psychologii bolo tizke prepojenie medzi ,vedomim” a ,,volou” ¢i ,zamernym
konanim”. Mat vedomie znamenalo mat volu konat. Porov. M. R. BarNEs, ,, Divine
Unity and the Divided Self: Gregory of Nyssa’s Trinitarian Theology in Its Psychologi-
cal Context,” in Re-thinking Gregory of Nyssa, ed. S. Coakley, Oxford: Blackwell Publi-
shing, 2003, s. 45-66, najméa pozn. 11 (s. 61).

17" Porov. heslo male and female in J. CHEVALIER — A. GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols,
Oxford: Blackwell, 1994, 629-630. Pri analyze symbolov vznika vel'a nedorozumeni, ak
dosledne nerozliSujeme medzi symbolickou a redlnou rovinou. Z tohto dévodu v na-
Som texte pouzivame tivodzovky, ak je dany vyraz mysleny symbolicky.

18 AristoteLis, Etika Nikomachova 11,6 (1106b—1107a).

19 V.E.F. HarrisoN, ,Gender, Generation and Virginity in Cappadocian Theology,” Jour-
nal of Theological Studies 47 (1996): 38-68, reaguje na tento (zdanlivo) mizogynsky postoj
a pokusa sa ,,ospravedInit” Gregorovu exegézu (s. 63-65), porov. nizsie. Podla nasho
nazoru tu nejde o mizogyniu — treba len dosledne rozliSovat medzi symbolickou a re-
alnou rovinou, a to Gregor robi. Preto nie je potrebné hladat prernho nijaké ospravedl-
nenia.

20 J. Zacuuuser, Human Nature in Gregory of Nyssa: Philosophical Background and Theologi-
cal Significance, Leiden: Brill, 2000, s. 241. Porov. tiez R. Leys, L'image de Dieu chez Saint
Grégoire de Nysse: Esquisse d'une doctrine, Paris: Desclée de Brouwer, 1951; G. B. LADNER,
“The Philosophical Anthropology of Saint Gregory of Nyssa,” Dumbarton Oaks Papers
12 (1958): 59-94.

21 Porov. F1LoN, Quaestiones in Exodum 1,8, Legum allegoriae I11,3, 1I1,243; Oricengs, Ho-
miliae in Exodum 1,1 (SC 321, 70-72); Merop Orympsky, Symposion 4,97 (SC 95, 130—
132); GREGOR z ELVIRY/GREGORIUS ILLIBERITANUS, Tractatus in Origenem VIL8-10 (CCL
69, 57-58).
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Mojzisovo narodenie predstavuje pociatocny bod I'udského duchovné-
ho rozvoja, vedomé rozhodnutie pre spdsob zivota, ktory sa riadi rozu-
mom, teda pre Zivot cnosti.

Tento krok je rovnaky pre muZzov aj zeny. Obe pohlavia, ak sa chct
duchovne rozvijat, musia dovolit, aby sa v ich dusi narodil ,chlapec”,
o ktorého sa potom treba starat, aby zosilnel.”? To znamena, Ze my vset-
ci —rovnako muzi ako zeny — mame v sebe podporovat racionalny postoj
k zivotu, ¢ize cnost, ktora je symbolicky , muzska”, a vyhybat sa iracio-
nalite/vasniam, ktoré st ,,Zenské”.?

V tomto okamihu Gregor uvadza aj myslienku o udskej slobodnej
voli. VoIba cnosti ¢i neresti je nase vlastné rozhodnutie — my rozhoduje-
me, ¢i privedieme na svet ,,chlapca” alebo , dievca”. Gregor piSe:

Narodenie tohto druhu nevychadza z tazby druhych l'udi, ako to je v pripade teles-
ného zrodu, ale takéto dieta sa rodi na zaklade svojho vlastného rozhodnutia.*

,Dieta” ajeho ,rodi¢” st vlastne jedna a ta ista osoba. V Gregorovom
mysleni je tizke prepojenie medzi racionalitou/cnostou a [udskou slobo-

22 HarrisoN, ,Gender, Generation and Virginity,” s. 63-65, tu vidi integraciu , muzské-
ho” a ,zenského” principu. ,Muzsky” je reprezentovany chlapcom a ,Zensky” oso-
bou, ktora ho privadza na svet. Nasa analyza SirSieho kontextu nepodporuje taktito
interpretaciu. Protiklad ,muzsky” a , Zensky” tu predstavuju racionalitu a iracionalitu
¢i cnost a nerest. Akakol'vek harmonickd jednota medzi nimi je vylticena — je v proti-
klade s kontextom. Takisto interpretacia osoby, ktora privadza MojziSa na svet, ako
zenskej postavy ,matky” trochu prekriica znenie textu, lebo Gregor hovori o rodicoch,
natégeg (GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,3).

23 Toto moZe zniet androcentricky, no iba v pripade, ak ddme znamienko rovnd sa medzi
,muzsky” a racionalitu/cnost alebo ,zensky” a iracionalitu/nerest. To by bola chy-
ba, lebo ,muzsky” a ,zensky” obsahuju ovela vacsiu skupinu protikladov nez len ti
dvojicu, o ktorej je tu rec. Racionalita/cnost patri do skupiny vlastnosti, ktoré su na
symbolickej rovine vnimané ako ,muzské”. No volba tejto vlastnosti je odporucana,
nie preto, Ze je ,muzska”, ale preto, Ze je dobrd. Na inych miestach Gregor zase z rov-
nakého dévodu odportaca volbu symbolicky ,Zenskych” vlastnosti, napr. receptivitu
a materinsku starostlivost, a nie ich ,, muzské” naprotivky. Porov. V. E. F. HArrIsON,
,Gender Reversal in Gregory of Nyssa’s First Homily on the Song of Songs,” Studia Pa-
tristica 27 (1993): 34-38, , Receptacle Imagery in St. Gregory of Nyssa’s Anthropology,”
Studia Patristica 22 (1989): 23-27.

24 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,3.
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dou.” Obe st pozostatkom pdvodného Bozieho obrazu, ktory Iudstvo
este stale ma.*

Hebrej/Egyptan

Druhy interny obraz vidi protiklad cnosti a neresti vyjadreny v spore
Hebreja s Egyptanom.” Symbolicka sila obrazu ,cudzinca” bola boha-
to vyuzita v troch externych obrazoch, kde ,cudzinec” ¢i ,cudzinka”
mali viac-menej pozitivny vyznam profanneho vzdelania.?® No ,,cud-
zinec” ma aj negativny interpretacny potencidl, ktory sa tiez prejavuje
v spiritualnej literatare. Egypt ma osobitné miesto v tomto kontexte.”
V zidovsko-krestanskom myslienkovom prostredi je Egypt neoddeli-
telne spojeny s rozpravanim o Exode, ktory bol uz od raného obdobia
interpretovany aj metaforicky ako pribeh o duchovnom oslobodeni.*

25 Tuto myslienku Gregor podrobnejsie rozvija v nasledujticej Casti o oslobodeni Izraela
2 Egypta, porov. GReGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,19-129. V tejto pasazi Gregor pracu-
je s modifikovanou dvojicou protikladov — racionalita/sloboda verzus vasne/otroctvo.
Volba neresti v skutoc¢nosti obmedzuje slobodu — I'udia, ktori st v moci vasni, konaju,
pretoze s pudeni, nie preto, Ze by si skutocne volili ten alebo onen spdsob konania.
Porov. M. R. Barnes, , The Polemical Context and Content of Gregory of Nyssa’s Psy-
chology,” Medieval Philosophy and Theology 4 (1994): 1-24.

26 GreGOR z Nyssy, De hominis opificio 16 (PG 44, 184B), Oratio catechetica 5 (SC 453, 166—
168).

27 SieseN, ,Die Vita Moisis (IT) des Gregor von Nyssa ,“ s. 501-504, iplne ignoruje tento
aj treti interny obraz Gregorovej exegézy. Jediné, ¢o vidi v kapitolach 6-18, je diskusia
o tlohe profanneho vzdelania. To je zrejme jeden z dovodov, preco ¢leni Gregorov text
inak nez my.

28 Biblické zeny-cudzinky (manzelky patriarchov) boli obzvlast vhodné na tento typ vy-
kladu: F1LON, Legum allegoriae 111,244.245; Oricengs, Homiliae in Genesim 11,2 (SC 7bis,
282-284); GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,37; HieronyMm, Epistulae 70,2 (CSEL 54, 700—
708). S ,egyptskym bohatstvom” exegéti zaobchadzali rovnako: OriGengs, , Epistula
ad Gregorium Thaumaturgum,” in Philocalia 13,2 (SC 148, 188-190); GREGOR z Nyssy,
Zivot Mojziga 11,112-116. Ttto interpreticiu Egypta pravdepodobne podporoval fakt,
ze pre Grékov to bola krajina starobylej mudrosti. Porov. napr. zndmu pasaz z Platéna,
Faidros 274c—d, o objaveni matematiky, geometrie, astronémie, hier v Sachy a kocky
a vynajdeni pisma, co vSetko sa tu pripisuje egyptskému bohovi Thothovi.

29 Pociatky negativneho postoja Grékov voci Egyptanom sa daju vystopovat do klasic-
kého obdobia, porov. B. Isaac, The Invention of Racism in Classical Antiquity, Princeton:
Princeton Univ. Press, 2004, s. 352-370. V krestanskej literattire vsak ton v diskusii
o Egypte ovplyvniuju konotacie Exodu.

30 Porov. M. A. HaLvORrRsON-TAYLOR, Enduring Exile: The Metaphorization of Exile in the He-
brew Bible, Leiden: Brill, 2011.
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Tak sa z Egypta stala krajina duchovného otroctva.* Tuto liniu nasle-
dovali aj krestanski exegéti a Egypt i Egyptania sa postupne premenili
na stelesnenie diabla. Toto sa da zretelne pozorovat v starokrestanskej
literattire o krste s jej bohatym pouZivanim obrazu prechodu cez Cer-
vené more. Egyptska armada prenasledujica Hebrejov na ich ceste za
slobodou standardne reprezentuje hordu démonov, o sa snazia zotrocit
Bozi I'ud.”

V tomto Sirokom prtide exegézy sa da rozoznat maly pramienok in-
terného vykladu. Zac¢ina ho obraz mnohohlavej egyptskej armady, ktora
moze predstavovat nielen démonov, ale aj vasne.* Teda arcinepriatel nie
je vonku, ale vnutri nasej duse. Gregorova interpretacia zapasu medzi
Hebrejom a Egyptanom v tomto zmysle je len malou adaptaciou tradic-
ného vykladu — posunom z pluralu do singularu. Nepriatel predstavo-
vany jednou osobou zodpoveda neresti, substantivu vo forme singularu.

Clovek/zviera

Po prvych dvoch obrazoch protikladov — cnost vs. vasne, cnost vs.
nerest — prichddza treti, ktory ma s nimi spolo¢ného menovatel'a. Pastier
predstavuje rozum, ovecky st dusevné hnutia (trc Ppuxng kwvnuatw),
Cize emdcie. Myslienka o tom, Ze sa treba usilovat, aby vladol rozum
nad iracionalnymi ¢astami duse, pochadza z gréckej filozofickej tradicie.
V tejto stivislosti mézeme azda spomentit znamy Platonov mytus o vo-
zatajovi (rozumova cast duse), ktory pevne ovlada svoje kone (ziadosti-
vu a vznetliva Cast).*

Zvierata, iracionalne tvory, st prirodzenym symbolom najhlbsich
vrstiev ludského nevedomia.®® Ttto symboliku pouziva aj Gregor, ktory
na viacerych miestach svojich diel pouziva na vyjadrenie vasni ¢i neresti
obrazy zvierat — aby sme boli presnejsi, obrazy hiifu zvierat. Zaby pocas

31 Filén vysvetluje vyznam Paschy ako odchod rozumu (vovg) zo sveta zmyselnosti
a vasni do krajiny ducha (De migratione Abrahami 25).

32 Porov. TertuLLIANUS, De baptismo 9,1 (CCL 1, 283-284); Dipymus Stery, De Trinitate
11,14 (PG 39, 697A); HiLAR z Porrtiers, Tractatus in Psalmos 134,19 (CSEL 22, 706); CyriL
JeEruzZALEMSKY, Catecheses mystagogicae 1,2-3 (SC 126, 84-86); GREGOR z Nyssy, In diem
luminum (GNO IX, 233).

33 Porov. FILON, Legum allegoriae 11,102, De ebrietate 111; Oricents, Homiliae in Exodum V,5
(SC 321, 166-168); GREGOR z NYssy, Zivot Mojzisa 11,122-129.

34 PLATON, Faidros 253c—254e.

35 Porov. CHEVALIER — GHEERBRANT, A Dictionary of Symbols, s. 24.
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jednej z egyptskych ran®* alebo hady, ktoré trapili Izraelitov na pusti,”
svojou animalnou silou a zaroven roztriestenostou mézu symbolicky
vyjadrovat myslienku, Ze vasne rozbijaju dusu na mnoho kusov a tahaji
ich rozli¢nymi smermi.* Ten isty symbolicky potencial ma obraz pastie-
ra a oviec® — ak ich nema pod kontrolou, dopadne to zle... Nas pastier je
vSak nastastie suverénnym vladcom.*

2.3 Zhrnutie Gregorovej exegézy

V biblickom texte Exodu 1-2 Gregor vidi niekolko obrazov, ktoré
hovoria o rozvoji racionalneho postoja a o spdsobe jeho podpory. (1)
Uvodny obraz je novorodenec Mojzi§ predstavujtci cnost, ktorého sa
faraén (diabol) usiluje zabit. Bezbranné dieta plavajtice na Nile symboli-
zuje racionalitu, ktord sa prave vynorila a eSte je vel'mi slaba. (2) Dostava
podporu od profanneho vzdelania, ktoré predstavuje ochranna archa
a faraonova dcéra. (3) Toto pozitivne hodnotenie svetského vzdelania
vSak ma svoje hranice, ako to vyjadruje obraz sporu medzi Egyptanom
a Hebrejom. (4) Ten isty obraz tiez vyjadruje stupen vntutorného rozvoja,
ked racionalny postoj uz takpovediac vyrastol a stal sa schopnym boja
so silou, ktora sa stavia proti nemu. (5) Napokon osoba kracajtica po tejto
ceste je schopnd vnimat profanne vzdelanie opét pozitivne a moze za-
branit jeho zneuZzivaniu, ako to urobil Mojzi$ pri pramenoch v Madiane.
(6) Suverenita takisto charakterizuje vnatorny svet takého cloveka, kde
v tomto stadiu sa racionalita stava nepochybnym vladcom ako Mojzis
nad svojim stadom oviec.

36 GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,68—69.

37 GRrEGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,272-276, De oratione dominica 4 (GNO VII.2, 53).

38 Grecor z Nyssy, In Canticum canticorum 8 (GNO VI, 258-260).

39 Porov. F1LON, De sacrificiis Abelis et Caini 45; Oricengs, Homiliae in leremiam V,6 (SC 232,
294-296).

40 Zakladnd synonymia tejto poslednej dvojice obrazov s prvou nachadza podporu na
niektorych inych miestach Gregorovho diela, kde , zeny” a ,,zvierata” patria do tej istej
skupiny. Pocas teofdnie na Sinaji muzi dostali prikaz zdrziavat sa stykov so svojimi
Zenami a zabranit zvieratam v pristupe na horu. Gregor tieto obrazy interpretuje ako
zmyslové vnimanie a instinktivne reakcie, ktoré z neho vychadzaji. Porov. GREGOR
z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,154-157; In Canticum canticorum 1 (GNO VI, 25-26).
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3. ZAVER: RACIONALITA AKO ZAKLAD DUCHOVNEHO ROZVOJA

V analyzovanej Casti Zivota MojZisa Gregor hovori o vedomom roz-
hodnuti ¢loveka zacat racionalny spdsob Zzivota a o vitazstve tejto volby
v jeho Zivote. Tato Cast tvori akysi prolég I1. knihy Zivota MojZisa, ktora
je v podstate rozpravou o duchovnom rozvoji.

Mojzisov Zzivot je zivot v sulade s cnostou. Pre Gregora to znamena
postupné obnovovanie Bozieho obrazu v ¢loveku, ktory bol poskodeny
a do velkej miery strateny pri prvom pade. Tato tému zacne rozvijat
v nasledujticej Casti o teofanii v horiacom kriku.*’ V Gregorovom vykla-
de vtedy Mojzi$ dostal nielen zname povolanie oslobodit Bozi I'ud, ale
aj ulohu obnovit v sebe Bozi obraz.* Na vseobecnej rovine I'udskej pri-
rodzenosti sa to stalo moznym vdaka vteleniu, ked , sa Boh stal takym,
ako sme my, aby nas urobil takymi, ako je on”.** Preto sa obraz vtelenia —
v podobe horiaceho krika — objavi hned na zaciatku nasledujiiceho nara-
tivneho segmentu.** Ak ma clovek ako jednotlivec profitovat z vtelenia,
musi splnit zakladny predpoklad. Je potrebné aktivovat udsku racio-
nalitu, jednu z charakteristickych vlastnosti pévodného Bozieho obrazu,
ktora nebola pre [udstvo celkom stratena, a treba ju posilnit, aby sa moh-
la stat dominantnym principom. To je condicio sine qua non pre kazdého,
kto chce postupovat na ceste duchovného rozvoja. Toto je — podla nasej
analyzy — vyznam Gregorovej exegézy tivodnej pasaze Zivota Mojzisa.

41 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,19-25. Analyzu porov. HeLena Panczov4, , Oslobo-
denie Izraela z Egypta: vyklad Ex 3-14 v diele Gregora Nysského Zivot Mojzisa (II,19-
129),” Studia theologica 16, ¢. 2 (2014): 91-102.

42 Grecor z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,22: Bozi prikaz ,, Zobuj si z ndh obuv” (Ex 3,5) zname-
na ,zbav sa kozeného odevu” (porov. Gn 3,21), ktory bol dany [udom po prvom pade
a ktory odvtedy zakryva Bozi obraz v cloveku.

43 GreGor z Nyssy, Antirrheticus adversus Apollinarium (GNO IIL1, 146): tva &k toD
YevéoDau olog 1eig UAS oot 0iog €KeTvoC.

4 Grrcor z Nyssy, Zivot Mojziga 11,19-21.
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Rationality as the Basis of Spiritual Development:
An Analysis of Allegorical Exegesis in the Life of Moses 11,1-18 by Gregory of Nyssa

Keywords: Rationality; Passions; Symbol Analysis; Allegorical Exegesis; Exodus 1-2

Abstract: Gregory of Nyssa’s allegorical exegesis in the Life of Moses 11,1-18 is extremely
coherent and well-structured. There is one main idea — the development of human ra-
tionality. This is expressed in three images demonstrating its gradual growth and final
sovereignty: the baby boy threatened with death, a Hebrew fighting with an Egyptian, and
a shepherd tending sheep. A supporting stream of images speaks about the changing role
of profane culture in this process (the ark and Pharaoh’s daughter, the Hebrew and the
Egyptian, and Moses at the water sources in Madiam). The passage ends with the image of
the sovereign rule of reason as the basic prerequisite for any further spiritual development.
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