Reforma liturgické reformy?*
K 50. vyroci vydani Konstituce o liturgii (4. 12. 1963)

FrantiSek Kunetka

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) byl zcela jisté nejvyznamné;js
udalosti déjin katolické cirkve ve 20. stoleti. Diivodem jeho svolani, ale
i cilem jeho snazeni byla obnova cirkve v mnoha rozmeérech a projevech
jejiho zivota. Konstituce o liturgii Sacrosanctum concilium, ktera byla prv-
nim z vyznamnych koncilnich dokumentd, to vyjadfuje v preambuli ce-
1ého textu (Cl. 1) takto: Koncil chce pfispét k prohloubeni kfestanského
zivota véricich (augere), k ptizptsobeni proménnych instituci potfebam
doby (accomodare), touzi podpofit tsili o sjednoceni kiestana (fovere),
a posilit misijni a evangelizacni ¢innost (roborare).!

Od zahajeni koncilu (11. 10. 1962) uplynulo jiz vice nez padesat let
a je jisté namisté reflektovat jeho plody. V této studii se chceme zaméfit
pouze na oblast liturgického Zivota cirkve a pokusit se vyhodnotit, zda
se na tomto poli reformni tsili zdafilo. K objektivnimu a vécnému zhod-
noceni mtizeme stanovit dvé zasady:

a) liturgii cirkve a jeji reformu je tfeba vidét v Sirsich ekleziologickych
souvislostech: nauka o liturgii jako liturgickd ekleziologie.

b) pfi hodnoceni reformy je tfeba respektovat zasady zdravé herme-
neutiky tradice: slaveni liturgie jako projev a soucdst Zivé tradice cirkve.

JelikoZ posledni liturgickou reformu nelze pochopit bez dlouholeté-
ho asili, které oznacujeme jako ,liturgické hnuti”, pojedname nejprve
stru¢né o novovékych aktivitach na tomto poli (1). Na ptikladu vyvoje
mse fimského obfadu ukazeme, jak se zména eklezialntho paradigma-
tu projevila pravé na jeji reformeé (2). V nasledujici casti (3) nabidneme
podnéty k pochopeni a vyvazeni napéti, které v sobé nese teandricky
charakter liturgie, v poslednim oddile (4) se pak pokusime nastinit pro-
blematiku tradice v jeji diskontinualni kontinuite.

Tato studie vznikla v ramci projektu CMTF_2012_001 ,Obfady manzelstvi v kontextu
rtiznych nabozenskych tradic”.

1 Constitutio de sacra Liturgia Sacrosanctum concilium, in AAS 56 (1964): 97-134. Doku-
menty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, s. 125-171.
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1. REFORMNI SNAHY NA POLI LITURGIE OD 16. po 20. STOLETI

Obraz cirkve na sklonku stfedovéku nebyl nikterak povzbudivy. Re-
formni snahy se tykaly obnovy celého zivota cirkve, nemohly se proto
vyhnout ani obnové liturgie jakoZzto jednoho z jejich zakladnich projevi.

a) Tridentsky koncil. Toto cirkevni shromazdéni (1545-1563) bylo kon-
cilem reformnim, coz tedy plati i pro oblast liturgie. Liturgickou reformu
na zacatku novoveéku musime vidét na pozadi stavu liturgie pozdniho
stfedovéku, ktera ovsem odrazela celkovy stav spolecnosti. Jeji siln€ kle-
rikalni charakter odpovidal tehdejsimu teologickému pojeti, coz mélo
i prakticky dtisledek, kdy méstsky klérus ¢inil 20 % obyvatelstva, pfitom
5 % z nich byli tzv. oltainici — ve vétsich méstech to byly az stovky tako-
vychto knézi — ktefi zili pouze z mesnich stipendii a v chramech byly pro
né zfizovany ,boc¢ni” oltare, kde soukromé celebrovali ¢asto soubézné
s farni msi.? Ale i pfi slaveni farni mse byl lid z dtivodu pro néj nesrozu-
mitelného liturgického jazyka z aktivni ticasti vyloucen, a byl tak liturgii
pouze pritomen; tato silné klerikalizovana liturgie proto spise pfipomi-
nala starozakonni situaci, kdy jen knéz obétoval, ale ,vSechen lid stal
venku” (Lk 1,10). Tridentsky koncil zakazal simultanni slouzeni msi,
i pfi soukromé msi museli byt pfitomni alespon dva prisluhujici, byly
odstranény letnery (prepazky délici presbytar a lod), bylo stanoveno
misto pro pfijimani véficich (tzv. mfizka) apod. I pfes tyto reformni sna-
hy na poli liturgie vSak stfedovéké klerikalni ekleziologicko-liturgické
paradigma nadale pretrvava, coz je patrné na podobe liturgickych knih,
které byly z nafizeni koncilu vydany.?

b) Osvicenska reforma. Teologové tohoto tidobi se snazili o zjednodu-
Seni a srozumitelnost liturgie, podporovali vétsi zapojeni véricich do je-
jiho slaveni. Ti méli byt poucovani o smyslu a obsahu obtadti, dostavali
do rukou preklady textti v lidoveé feci, do mse se zapojovali zpévem mes-
ni pisné. Ve msi maji pfijimat skutecné, ne jen duchovné. Jako ptiklad
reformnich pokusti mtizeme uvést synodu v Pistoji v Toskansku, kte-
rou v roce 1786 inicioval arcivévoda Leopold (pozdé€jsi cisat Leopold I1.)
a ktera nabidla mnohé podnétné navrhy.* Na nasem tizemi propagoval

2 Pocet oltaiu ve stfedovékych katedrélach se pohyboval kolem ¢tyficeti. K stfedovéké
mesni liturgii srov. P. BRowg, Die Eucharistie im Mittelalter, Miinster: LIT Verlag, 2011.

3 Breviarium Romanum (1568); Missale Romanum (1570), Pontificale Romanum (1595); Ritu-
ale Romanum (1614).

4 Neékteré zavéry byly vsak v roce 1794 odsouzeny papezem Piem VI. v bule Auctorem
fidei. DH 2600-2700.
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v tomto duchu obnovu liturgie profesor pastoralni teologie v Litomeé-
ficich Antonin Vojtéch Hnojek (1799-1866), kdyz pozadoval zavedeni
lidové reci do liturgie, zpév ordinaria v lidové feci, kazani jako soucast
mSe, zapojeni lidu do modlitby neSpor, celebraci tvari k lidu apod.’

) Restauracni tendence 1idobi romantismu. Obranou proti novym my-
Slenkovym proudtim a nastupujicimu obcanskému povédomi se mno-
hym jevil navrat ke stfedovéku, kde dle tohoto pojeti existovala duchov-
ni jednota, vzdjemné pouto mezi svétskym a cirkevnim. Tyto tendence
se v souvislosti s liturgii a uménim projevovaly v téchto podobach:

- obnova benediktinskych klasterti véetné zpévu gregorianského

choralu

- pseudostyly v cirkevnim stavitelstvi

- cecilianské hnuti v liturgické hudbé

Na poli liturgické obnovy vsak pouhy navrat k sttedovéku nemohl
znamenat zasadni pozitivni vysledek, a to z prostého davodu: stredo-
veka liturgie a jeji pojeti nepfedstavuje idealni podobu slaveni, a to pra-
vé kvl jiz zminéné liturgické dezintegraci, ktera pfetrvavala v podobé
liturgie i po Tridentském koncilu. Je vSak také pravdou, Ze toto tidobi
restaurace znamenalo zvyseny zdajem o liturgii, a byly to prave klastery —
nikoliv tedy univerzitni katedry — kde zacalo védecké zkoumant liturgie,
inspirované historickymi studiemi a objevovanim pokladd patristiky,
jak fecké, tak latinské. Tak se pozvolna ono tridentské ad pristinam pa-
trum normam zacina na zakladé téchto badani realizovat, coz predstavuje
dobry zaklad pro nastup liturgického hnuti nasledujiciho stoleti.

d) Liturgické hnuti 20. stoleti. Dvacaté stoleti je mozné také nazvat ,,sto-
letim liturgické obnovy”. Jeji pocatky mtizeme snad klast do vystoupeni
Lamberta Beauduina (zemf. 1960) z opatstvi Mont César v Lovani na ka-
tolickém kongresu v Mecheln v roce 1909 s prednaskou , La vraie priere
de I Eglise”.* Kromé permanentniho procesu reformy existuji v déjinach
cirkve zasadnéjsi reformy, kdy dojde také k vydani novych liturgickych
knih; toto kritérium plati pro reformu karolinskou (8. stoleti), trident-
skou (16. stoleti) i vatikanskou (20. stoleti). Zfejmé vSak az tato posledni

5 Jeho stézejnim dilem je némecky psany spis Christkatholische Liturgik, 5 sv., Prag: Wen-
zel Spinka, 1835-1842.

6 Jeuvefejnéna v Questions liturgiques et paroissiales 40 (1959): 218-221. K této epose litur-
gického hnuti srov. J. BRADAC, Véda o liturgii, sv. 1, Olomouc: CMBF, 1972, s. 64-108.
A. Rew, The Organic Development of the Liturgy, San Francisco: Ignatius Press, 2005,
73-301.
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je ve svych teologickych principech dokladem a plodem tizkého pro-
pojeni mezi ekleziologii a liturgickou teologii. O zasadni obnovu litur-
giky jako védecké discipliny — dfive byla spiSe rubricistikou s vyrazné
praktickym zaméfenim — se zaslouzili Odo Casel (1886-1948) a Roma-
no Guardini (1885-1968). Zatimco Casel se vénoval obsahu liturgického
slaveni, kterym je anamnéze paschalniho mystéria, Guardini se pta po
subjektu, nositeli tohoto déni, coz je cirkev ve svém bohosluzebném ko-
nani — ecclesia celebrans.”

Jestlize nauka o liturgii povazuje za sviij pfedmét cirkev v jeji li-
turgické ¢innosti, naskyta se zakladni otazka, kdo zde konkrétné jako
liturgicky subjekt jedna? Nové podnéty teologického vyvoje mohly na
tuto otazku nabidnout adekvatni odpovéd. To, Ze vSichni pokiténi jsou
z moci svého kfestniho knézstvi subjekty liturgie, tedy liturgové (KKC
1144), nam dnes pfipada bézné; nezapomenme vsak, ze podle predcho-
ziho stfedovékého pojeti liturgii konali jen klerikové — liturgie byla tedy
pouze v rukou , specialistti”.® Celé reformni hnuti 19. a 20. stoleti vSak
upozornovalo na to, Ze cirkev jako celek je knézsky Bozi lid, ,vyvoleny
rod a kralovské knézstvo” (1 Petr 2,9), nebot iniciacnim zasvécenim zis-
kava kazdy vérici tcast na knézském poslani samotného Krista — jediné-
ho knéze Nového zakona. VSechny konkrétni projevy ticasti na slaveni
liturgie plynou a jsou podlozeny touto primarni a zakladni ticasti, ktera
je predchazi. Je proto tfeba rozliSovat mezi , sacerdotalnim povolanim
celého Boziho lidu a mezi presbyteralni sluzbou ordinovaného sluzebni-
ka”.? Tyto a mnoho jinych teologickych podnétti mély pak bezprostredni
vliv pii projednavani schémat koncilnich dokument.

7V této souvislosti nelze nezminit cely proud nové teologie (teologie nouvelle), ktera se
inspirovala biblickymi a patristickymi studiemi, a vymanila tak teologii z jejich no-
voscholastickych, ¢asto jiz sterilnich schémat. Lze uvést jména Karl Rahner, Edward
Schilebeeckx, Henri de Lubac, Yves Congar, Marie-Dominique Chenu, Jean Daniélou,
Cipriano Vaggagini a mnoho dalsich.

8 Toto pojeti bylo obsazeno jesté v CIC 1917 (can. 1256; 2256), ktery byl v platnosti az do
roku 1983.

9 Srov. F. KuNETKa, Slavnost naseho vykoupeni, Kostelni Vydfi: Karmelitdnské nakladatel-
stvi, 1997, s. 80. Pokud LG 10 vysvétluje tento rozdil formulaci ,,non gradu, sed essen-
tia”, chce tim vyjadrit, Ze rozdil nespociva ve ,, vice, nebo méné”, ale v ,jinak”. Pravdou
ovsem je, ze vzajemny vztah se zde fesi negativnim vymezenim (¢im se lisi), pozitivni
relace vyjadfena neni.

10 F. Kunetka, ,Podnéty systematické liturgiky pro liturgickou mystagogii,” Liturgia 21
(2011): 117-140.
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e) Liturgickd reforma II. vatikinského koncilu. Tento cirkevni sném in-
spiroval obnovu v mnoha oblastech Zzivota cirkve. Teologické podnéty
v textu Konstituce o liturgii bychom snad mohli stanovit takto:

- liturgie jako culmen et fons zivota cirkve

- rtzné zpusoby pfitomnosti Krista v liturgii

- trinitarni dimenze liturgie

- mysterium paschale jako zakladni teologicky princip

- participatio actuosa jako zakladni formalni princip

- sacerdotium commune (iniciacni knézstvi) jako nutna podminka li-

turgické kompetence

- eschatologicky rozmér liturgie

Koncilni teologicky poradce Joseph Ratzinger povazoval rozhodnuti
koncilu zabyvat se prednostné liturgickou predlohou za velmi stastné,
a jiz po skonceni prvni etapy zasedani (11. 10. — 8. 12. 1962) hodnotil
projednavani dokumentu velmi pozitivné. Konstatoval, Ze uz z prace
na textu bylo biskuptim zfejmé, Ze nejde o ,niceni a kritiku, ale o vétsi
plnost”, mluvi o ,navratu k pocatkiim, o odstranéni mnoha déjinnych
nanosti, které casto ve znacné mife prekryvaly to podstatné.”! Proto
bylo tfeba uvolnit ,ritudlni strnulost” (rituelle Erstarrung), obnovit uziti
Pisma v liturgii jako aktualni zvéstovani Boziho slova, odkryt dialogicky
charakter liturgického slaveni, chapat jej jako , spolecnou sluzbu Boziho
lidu” s tim souvisi ,,decentralizace liturgického zakonodarstvi a uziti li-
dové feci”. K tomu poslednimu pfipomina, ze ,sotva kdo mtize popfit,
Ze sterilita, ke které byla katolicka teologie a filozofie od konce osvicen-
stvi Casto odsouzena, pochdazela v neposledni fadé z vazby na jazyk.”
Co vsak Joseph Ratzinger povazoval za velmi podstatné a dilezité pro
dalsi vyvoj, je skutecnost, ze text konstituce odrazi zménu eklezialniho
paradigmatu, kdy pojeti cirkve ,, bylo osvobozeno od hierarchologického
(Congar) ztizeni poslednich staleti a znovu vztazeno ke svému sakra-
mentalnimu vychodisku.”*?

11 ... dass es nicht um Zerstorung und Kritik, sondern um die grossere Fiille geht... von
einer Riickkehr zu den Urspriingen und von einem Abbau vielfiltigen geschichtlichen
Uberlagerungen, die den Kern des eigentlich Gemeinten oft genug weitgehend iiber-
decken.” J. RATZINGER, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils: Ein
Riickblick, Koln: Bachem, 1963, s. 22n.

12 ... ihr Wesen als gemeinsamen Dienst des Gottesvolkes wieder deutlich erkennbar zu
machen... die Dezentralisation der liturgischen Gesetzgebung und die Benutzung der
Muttersprache... Man wird kaum leugnen konnen, dass die Sterilitdt, zu der die ka-
tholische Theologie und Philosophie seit dem Ende der Aufklarung vielfach verurteilt
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Na dalezitost vztahu mezi ekleziologii a liturgii upozornil pozdéji
i papez Jan Pavel II., kdyz v apostolském listé Vicessimus quintus annus®
hodnotil ¢tvrt stoleti od vydani Konstituce o liturgii. Zde uvadi, Ze ona
uz jaksi pfedjimala dokument Lumen gentium, a i proto existuje pevné
pouto mezi obnovou liturgie a obnovou cirkve: ,Ve spojeni s biblickou
obnovou, ekumenickym hnutim, misijni horlivosti a ekleziologickym
badanim méla reforma liturgie pfispét k diikladné obnové celé Cirkve”
(cl. 4).

Snad se nyni v horizontu padesati let po udalosti konani Druhého va-
tikanského koncilu da stale konstatovat, Ze jeden z jeho nejvyznamné;j-
$ich impulsti v nami probirané tematice predstavuje zdtiraznéni vztahu
mezi cirkvi a liturgii, tak jako v ponékud jiném pohledu existuje vztah
mezi virou a modlitbou. Kromé principu liturgia ab ecclesia je stejné dtile-
zity a platny princip ecclesia a liturgia, nebot , liturgie cirkev nejen budu-
je, ale také udrzuje pfti zivoté a nechava ji — v elementarni ekleziogenezi —
stale znovu vznikat.”"® Z hlediska teologickych disciplin existuje proto
tzky vztah mezi naukou o cirkvi a liturgickou teologii.

Konstituce o liturgii je vyznamnym dokladem reflexe zmény
eklezialné-liturgického paradigmatu.' Tato skutecnost se musi projevit
i ve zméné liturgické praxe, tedy samotného ritualniho jednani, jehoz
podoba je pravé odrazem teologického pojeti. Z tohoto pohledu bychom
letmym pohledem do dé&jin mohli poukazat na starovéké paradigmata
liturgického shromazdeéni, které jako celek je subjektem liturgie (celebra-
tio), sttedoveky klerikalni model ji ovsem vklada pouze do rukou knézi,
ktefi ,,obétuji” (memoria), v nasledujicim obdobi si pak lid v projevech
barokni zboznosti hleda alespon n€jaky zptisob uiCasti na ni (devotio). Po-
kud koncil akcentoval starovéké celebratio, nejde samoziejmé o néjaky
,archeologicky” navrat zpét, ale o zohlednéni zakladnich teologickych

war, nicht zuletzt von der Bindung an einer Sprache herriihrte... von der hierarcho-
logischen (Congar) Verengung der letzten Jahrhunderte geldst und auf ihren sakra-
mentalen Ausgangspunkt zuriickbezogen wurde.” Tamtéz, s. 35. Srov. také K. RICHTER,
,Vztah cirkve a liturgie: K recepci Druhého vatikanského koncilu,” Studia theologica 12,
¢. 3 [41] (2010): 30-42, zde 30.

13 AAS 81 (1989): 897-918.

14 Tamtéz, 900.

15 K. Kocw, Leben einspiiren — Glauben feiern: Sakramente und Liturgie in unserer Zeit, Frei-
burg: Herder, 1999, s. 11; o vztahu reformy cirkve a liturgie srov. tamtéz, s. 74-90.

16 Srov. M. Facaiovi, True Reform: Liturgy and Ecclesiology in Sacrosanctum Concilium, Col-
legeville, Minn.: Liturgical Press, 2012.
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a liturgickych principtt (mysterium paschale, participatio actuosa), které
byly v tomto paradigmatu nosné, které vsak byly v dalsim teologickém
vyvoji pozapomenuty a prekryty.” Proto jednim z dtlezitych impulsti
reformy pro spiritualni formaci je uvédomovani si a prozivani identity
kiestana jako participanta na Kristoveé knézstvi, z této ticasti pak plyne
skutecnost, ze je autentickym liturgickym subjektem.

Koncil nabidl klicové impulzy k permanentni obnové cirkve a jejt
liturgie, které byly nasledné zcela konkrétné aplikovany pfi vydavani
novych liturgickych knih. Pokusme se tuto skutecnost demonstrovat na
reformé mesni liturgie pfi srovnani jeji podoby tridentské a vatikanské;
toto idobi predstavuje rozmezi Ctyfset let mezi vydanim misalu papezt
Pia V. (1570) a Pavla VI. (1970).

2. LITURGICKA REFORMA V OBLASTI MSE

Od raného stredovéku se na evropském tzemi objevuji liturgické
knihy, které nesou nazev sakramentar (sacramentarium) a které obsaho-
valy texty, které celebrant pouzival ve msi, ale i pfi liturgii nékterych
svatosti a zehnani.'® Kolem roku 1000 se zacinaji uzivat misaly (missale),
které jiz obsahuji vSechny texty ke msi vcéetné lekci (nejznaméjsi je Mis-
sale Beneventano z 12. stoleti). Tzv. Misal fimské kurie z roku 1220 se stal
pozdéji vzorem pro prvni tistény misal.”

P1i diskusich na Tridentském koncilu byl pozadovan jednotny misal,
legitimni starobylé mistni tradice vsak mohly byt zachovany. Mélo dojit
k prezkoumani textli (napt. uzivani formulaci immaculata hostia nebo ca-
lix salutaris v modlitbach pfi offertoriu), mély byt odstranény legendarni
preface a sekvence o svatych, snizen pocet votivnich msi a svatka sva-
tych. Do vlastniho dekretu De observandis et vitandis de celebratione missa-
rum (17.9.1562) se vSak dostala pouze ¢ast reformnich podnétti. Reforma
liturgickych knih byla svéfena papezi Piu IV., ten hned v roce 1564 usta-
novil komisi pro reformu misdlu a breviare, kterd byla jeho nastupcem
Piem V. (1566-1572) jesté persondlné rozsifena; o praci komise neexistu-
je bohuzel zadna dokumentace. Misal vstoupil v platnost promulgacni

17 Srov. A. Geruarbps, ,Identitat und Wandel,” Gottesdienst 46 (2012): 153-155.

18 Srov. napf. M. METZGER, Les sacramentaires, Turnhout: Brepols, 1994.

19 Missale completum secundum consuetudinem romanae curiae, Milano 1474 (repr. London
1899). K tomuto obdobi vyvoje srov. V. Ra¥ra, Liturgia eucaristica: Mystagogia della Mes-
sa: Dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica, Roma: C.L.V., 2003, s. 79-156.
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bulou Quo primum z 14. 6. 1570* a byl zavazné zaveden pro fimskou
liturgii; promulgacni dekrety novych liturgickych knih jsou velmi pfisné
a hrozi sankcemi, reforma se zfejmé nezavadéla zcela snadno.

Pokud vSak jde o zakladni teologické chapani liturgie a jeji vSeo-
becnou praxi, zde i naddle v souladu s tehdejsim stavem historického
a teologického poznani pokracuje pfedchozi pojeti. Stredoveka litur-
gie, ocisténa sice od mnohych déjinnych nanosti, je transponovana do
kultury novovéku (renesance, baroko). Navrat k cisté ptivodni fimské
liturgii, tedy ad normam Patrum, mohl byt tehdy pouze ideologickou fik-
cl. Reformni snaha Tridentského koncilu sice ¢astecné vyvedla liturgii
z tristni sakramentalni praxe pozdniho stfedovéku, avsak liturgickou
ritudlni dezintegraci, zptisobenou pferusenim svazkd, kterymi bylo ve
starovéku stabilizovano liturgické spolecenstvi (srozumitelny liturgicky
jazyk, rozdéleni sluzeb, hlasita recitace kanonu), se odstranit nepodatilo;
ke skutecné reintegraci situace jesté nedozrala. A tak jako zaklad trident-
ského Ordo missae byla opét vzata privatni mse (z lat. privare — oloupit),
zvana také missa solitaria, jejiz pocatky nachazime v klasterech 11. stoleti,
Msi ¢te potichu sam knéz (missa lecta), z tohoto pohledu jsou vérici , de-
privovani” mse vSak zarucuje milost, pfipsanou na nebeské konto toho,
kdo si ji pfedplatil. Knéz byl schopen vse precist do dvaceti minut, pfi
tom stacil vykonat asi padesat znameni kfize a pokleknuti. S prijimanim
véticich se nepocitalo — ritus pro jejich prijimani byl pfipojen az pozdéji.
Tridentské Ordo missae pfedstavuje tedy kompilat rtiznych tradic sou-
kromé mse, kdy nakonec rozhodujici vliv mélo Ordo pro soukromou
papezskou msi s nazvem Ordo missae secundum consuetudinem Roma-
nae ecclesiae, které v roce 1502 redigoval papezsky ceremonar Johannes
Burckard, ktery priibéh mse opatfil pokyny s nazvem Ritus servandus
in celebratione Missae,*! které jsou beze zmeény otiskovany jesté i v misale
z roku 1962.2 V tridentském misale najdeme pro oznaceni aktérii sig-
natury S (sacerdos) a M (minister), oznaceni P (populus) chybi, vétici jsou
chapanijako ,anwesend Abwesende” (pfitomné nepritomni).” UZ popis

20 Missale Romanum, Editio princeps (1570), ed. M. Sodi a A. M. Triacca, Citta del Va-
ticano: Libreria Editrice Vaticana, 2012, s. 3n. Srov. M. KLOCKENER, , Die Bulle ,Quo
primum’ Papst Pius’ V. vom 14. Juli 1570 zur Promulgation des nachtridentinischen
Missale Romanum,” Archiv fiir Liturgiewissenschaft 48 (2006): 41-51.

21 Missale Romanum (1570), s. 9-26

22 Missale Romanum anno 1962 promulgatum, ed. C. Johnson a A. Ward, Roma: C.L.V., 1994,
s. LIV-LXV.

23 Srov. ]. A. JunGmaN, Missarum Sollemnia, sv. 1, Wien: Herder, 1962, s. 193.
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zacatku mse ukazuje na jeji privatni charakter;* pokud se knéz pfi po-
zdravu ,,Dominus vobiscum” obrati k lidu (podrav adresuje ovSem jen
ministrantiim), pak to ma byt s, k zemi sklopenyma ocima” (dimisssis ad
terram oculis).” Misal, ktery byl rozsifen za pomoci knihtisku, se nakonec
prosadil i v diecézich, které se mohly prokazat i jinou starobylou litur-
gickou tradici.®

Prace komise pro vydani nového misalu na zakladé pozadavki Tri-
dentského koncilu trvala sedm let (1564-1570). Prace komise pro refor-
mu mSe dle zasad Druhého vatikanského koncilu trvala presné stejnou
dobu (1964-1970); misal Pavla VI. byl promulgovan 26. biezna 1970.
Mezi témito dvéma daty vSak existuje 400 let vyvoje teologie obecné,
a tim i liturgické védy. Pro pfipravu tridentského misalu byl k dispozici
velmi skrovny tym teologti, ktefi se ve své revizni a srovnavaci praci
z vyse uvedenych dtivodti nemohli dostat dale, nez ke stfedovéké po-
dobé liturgie vcetné jejiho pojeti.”” Na vatikanské reformé se uz podilely
pocetné tymy expertti z celého svéta.?® V titvodu k vatikanskému misalu,
ktery je plodem jejich prace, je rozdilnost situace popsana takto:

Naproti tomu dnes ,tradice svatych Otcti’ (sanctorum Patrum norma), kterou sle-
dovali ti, kdo upravovali misal sv. Pia V., je obohacena nescetnymi spisy védcti...
tiskem byly vydany sakramentare fimské a ambrosianské... rovnéz tak starobylé
knihy Spanélské a galikanské... I tradice nejstarsich staleti, dfive nez doslo k roz-
délent rittt vychodnich a zapadnich, jsou nyni lépe znamé, nebot bylo objeveno
mnoho liturgickych dokladdt... A také hlubsi prostudovani svatych Otcti osvétlilo
teologii tajemstvi eucharistie naukou Otcli v nejstarsi kiestanské dobé nejvyznac-
néjsich, jako napt. sv. Ireneje, sv. Ambroze, sv. Cyrila Jeruzalémského, sv. Jana
Zlatoustého.”

24 Ritus servandus 111, 4.

25 Ritus servandus V, 1.

26 Prehled vyvoje v oblasti m3e od pozdniho stfedovéku pfes zacatky reformace az k Tri-
dentskému koncilu uvadi novéji H. Horing, Mein Leib fiir euch gegeben: Geschichte und
Theologie der Eucharistie, Freiburg: Herder, 2011, s. 113-310.

27V ivodu k vatikanskému misalu je jejich situace charakterizovana takto: ,Misél z roku
1570 se 1isi jen maélo od prvniho vydani misalu tiskem v roce 1474, a ten zase vérné
opakuje misal z doby papeze Inocence III. Ani rukopisy vatikanské knihovny, i kdyz
umoznily provést opravy nékolika textt, nedovolovaly, aby se v tomto prozkoumani
,starych a osvédcenych autortr’ $lo dale nez k liturgickym komentaiim stfedovékym.”
Viseobecné pokyny k fimskému misdlu, ¢l. 7, Praha: CBK, 2003, s. 6 — dale jen IGMR (Insti-
tutio generalis Missalis Romani).

28 Srov. A. BucNint, La riforma liturgica (1948-1975), Roma: C.L.V., 1997, s. 335-482.

29 IGMR 8.
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Kdyz papez Pavel VI. v Apostolské konstituci Missale Romanum hod-
noti cely vyvoj, fika, Ze je velmi zadouci, aby ,bohatstvi nauky a pro-
jevll zboznosti neztistalo v pritmi archivii (in tabulariorum tenebris), ale
naopak, aby bylo vyneseno na svétlo, osvécovalo a sytilo mysl a du-
cha kfestani”.*® Soucasna podoba liturgie vSak neni pouze vyplodem
akademikt od zeleného stolu. Liturgické hnuti 19. a 20. stoleti spravné
rozpoznalo, ze — pokud ma liturgie v pritomnosti plnit své poslani jako
misto oslavy Boha a posvécovani lidi — musi byt fimsky ritus reformo-
van, protoze se prohloubilo teologické pojeti a zménila d€jinna situace,
ve které cirkev plisobi.®! Vydani novych liturgickych knih je proto tfeba
vidét v sirsim kontextu, coz papez Pavel VI. charakterizoval témito slo-
vy: ,Nemluvime o ,nové msi’, ale spise o ,nové epose’ zivota cirkve.”*
V obou promulgacnich dekretech, jak pro Ordo missae (6. 4. 1969), tak
pro vydani samotného misalu (26. 3. 1970), se v zavéru objevuje obvykla
formulace contrariis quibuslibet minime obstantibus, coZ v praxi znamena
nahrazeni predchozich liturgickych knih novymi.* Pti promluvé v tajné
konzistori dne 29. 5. 1976 papez vyslovné uvadi: Novus Ordo promulgatus
est, ut in locum veteris substitueretur (nové Ordo bylo promulgovano, aby
nahradilo staré).>*

30 Apostolskd konstituce Missale Romanum z 3. dubna 1969, in AAS 61 (1969): 217-222,
zde 219. Strucny srovnavaci pohled na tridentskou a vatikanskou reformu mse véetné
zdtvodnéni soucasnych zmén jsou uvedeny v IGMR 10-15.

31 Srov. ]. F. BaLpovin, ,Idols and Ikons: Uberlegungen zur derzeitigen Stand der Litur-
giereform,” Liturgisches Jahrbuch 61 (2011): 154-170, zde 157-160.

32, Non diciamo dunque ,nuova messa’, ma piuttosto ,nuova epoca’ della vita della Chie-
sa.” Promluva ve vatikanské basilice k zavedeni nového Ordo missae 19. 11. 1969, in
AAS 61 (1969): 777-780, zde 780.

33 Zavér apostolské konstituce Missale Romanum obsahuje klasickou abroga¢ni formuli:
,,... non obstantibus Constitutionibus et Ordinationibus Apostolicis a Decessoribus
Nostris editis, ceterisque praescriptionibus...,” in AAS 61 (1969): 222. Srov. také noti-
fikaci Kongregace pro bohosluzbu o zavaznosti nového misalu z 28. 10. 1974, Notitiae
10 (1974): 353. Odpor k novému Ordo missae ze strany nékterych kuridlnich kardinalt
(Ottaviani, Bacci) byl totiz velmi silny, o ¢emz svédci vyjadieni v dopise papezi: ,,...
elementi spiritualmente e psichologicalmente distruttivi... a questa fede (di Trento),
nondimeno, la conscienza cattolica € vincolata in eterno... Il vero cattolico e dunque
posto nella promulgazione del Novus Ordo in una tragica neccesita di opzione.” Buc-
NINY, La riforma liturgica, s. 299-313.

34 AAS 68 (1976): 369-378, zde 374. Papez zde také pfipomnél, Ze dovoleni uzivat pred-
chozi liturgické knihy (notifikace Kongregace pro bohosluzbu z 14. 6. 1971, in AAS 63
[1971]: 712-715) je urcena pouze pro staré a nemocné knéze (provecta aetas, infirmitas),
a pouze pro mse ,sine populo”.
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Zménu eklezialniho, a tim zaroven i liturgického paradigmatu, ktera
se obrazi v posledni liturgické reformé, vystizné charakterizuje srovnani
popisu podminek, za kterych ma zacit liturgické slaventi: sacerdos paratus
x populo congregato (kné€z se pripravi x lid se shromazdi). Uz pouhé tyto
dva vyrazy jsou odrazem rozdilného liturgického pojeti, dle kterého je
formovana ritualni podoba, nebot formulace ,populo congregato” neni
pouhym formalnim ¢i technickym vyjadfenim, ale diilezitou ekleziolo-
gickou vypovédi. V podobné rozdilném pojeti je popsan i zacatek mse.
Kdyz totiz IGMR v ¢l. 50 pokracuje v popisu mse, tak k tvodnimu po-
zdravu knéze a odpovédi lidu uvadi, ze timto dialogem ,se stava zjev-
nym tajemstvi shromazdeéné cirkve” (manifestatur Ecclesiae congregatae
mysterium). Stejna cast mse je vSak v pokynech tridentského misalu (IL,4)
popsana takto: ,Knéz udéla znameni kfize... potom uz se nema obracet
na nikoho, kdo celebruje na jiném oltafi, i kdyby pozvedal Nejsvétéjsi
svatost, ale ma nepretrzité pokracovat ve své (!) msi az do konce” (sed
continuate prosequi Missam suam usque ad finem). Rimska latinsk4 liturgie
stfedovéku souvisi s pojetim cirkve, ktera je hierarchicky strukturovana
odshora dold; liturgie je proto vazana pouze na hierarchii, na kleriky,
tedy nositele svéceni. Pfitomnost lidu je sice mozna, nikoliv vsak nutna,
nebot knéz jako sacerdotalni obétnik staci cely tikon vykonat sam. Dle
zménéného pojeti vSak presbyter, nositel sluzebného knézstvi, predseda
spole¢nému slaveni, které provazi putujici knézsky Bozi lid na jeho cesté
déjinami. Ze srovnani obou reforem, tridentské a vatikanské, tedy vy-
plyva, Ze nejde o pouhou zménu obfadu, provedenou na zakladé vydani
novych liturgickych knih. Takto pouze mechanicky nastaveny vztah by
prehlizel dilezity teologicky a liturgicky vyvoj, nereflektoval by mno-
hem hlubsi a zavaznéjsi zménu.

Tento letmy pohled na reformu fimské mse nas snad pouci, ze z hle-
diska historického, teologického i liturgického 1ze jen obtizné obhajovat
tvrzeni, Ze mezi dvéma podobami liturgie, tridentské a vatikanské, neni
v zasadeé rozdil, snad jen ten, kdy jedna predstavuje fadnou (forma ordi-
naria) a druha mimoradnou (forma extraordinaria) podobu obfadu,® prip.
se jedna o starsi (usus antiquior) nebo soucasné (usus modernus) uzivani
fimského ritu.* Teprve cas ziejmé ukaze, zda tento vstficny krok vici

35 Motu proprio Benepikra XVI. Summorum pontificum, in AAS 99 (2007): 777-781. Srov.
také A. Geruarbps, ,Benedikt XVI. und die Liturgie,” Gottesdienst 47 (2013): 57-60.

36 ParezskA koMmist Eccresia De, ,Instrukce k provadéni apostolského listu Motu pro-
prio papeze Benedikta XVI. Summorum pontificum z 30. 4. 2011,” Notitiae 48 (2011):
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tradicionalistickym uskupenim nebyl vzhledem k celku cirkve spise kro-
kem zpét. V kazdém pripadé vSak podnitil diskuzi o zakladnim smyslu
tradice a reformy.

3. LITURGICKE SLAVENI — POLARITA V JEDNOTE

Nez v zavérecném oddile pojedname o dialektickém napéti mezi
kontinuitou a diskontinuitou, tedy o polarité déjinné-casové, pfipomen-
me predtim jesté ponékud jiny zdroj , liturgického” napéti, a to polaritu,
tykajici se samotného obsahu a pribéhu liturgického déni v jeho dialek-
tické podvojnosti. Jde o polaritu mezi vnitinim a vnéjsim, soukromym
a vefejnym, individualnim a socidlnim, vertikalnim a horizontalnim,
mezi bozskym a lidskym. Nékdy slychame: , Stara” liturgie byla ,,my-
sticka”, vérici se v ni snaze piiblizoval k ,, bozskému”, tato obnovena je
socialné orientovana, je az prilis ,lidska”. Jisté 1ze pripustit pritomnost
urcitého napéti v této oblasti, nebof to v sobé skryva i samotna povaha
cirkve ve své bozsko-lidské strukturovanosti; proto je cirkev charakteri-
zovana jako una realitas complexa (jedina slozena skutecnost — LG 8). Kon-
stituce o liturgii na tuto skutecnost upozornuje, kdyz hned v ¢l. 2 fika, ze
pravé liturgie ma zjevovat ,skutecnou povahu pravé cirkve” (genuinam
verae Ecclesiae naturam), ktera je ,zaroven lidska i bozska, viditelna a pfi-
tom vybavena neviditelnymi hodnotami, je tvofivé ¢inna i oddana kon-
templaci, je pfitomna ve svété a piece jim jen prochazi.” Tyto formulace
presné vystihuji sakramentalni povahu samotné cirkve. Bozské a lidské,
horizontalni a vertikalni, vécné a casné nelze proto stavét do protikladu,
zde nejde o ,bud, a nebo”, ale 0 ono osvédcené ,nejen, ale i”. Kataba-
ticka i anabaticka linie v liturgickém slaveni nejsou od sebe odtrzeny,
nejsou vsak ani smiseny, nybrz jsou propojeny. Jde o ,liturgickou unii”.

V liturgii probihd boholidsky dialog, avsak za ticasti prvki lidské ko-
munikace. Lidska osoba realizuje svtij zivot tak, Ze je ponofena do prou-
du déjin, Zije ve spolecenstvi ostatnich a to vSe proziva vzdy jako bytost
télesné-duchova. Joseph Ratzinger ve své studii o sakramentalnim cha-
rakteru lidské a krestanské existence uziva k oznaceni téchto dimenzi

271-279. Komisi pro vztahy s Knézskym bratrstvem sv. Pia X ustanovil svym Motu
proprio papez Jan Pavel II. jiz v roce 1988. Srov. AAS 80 (1988): 1995-1998.
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terminy ,Geschichtlichkeit”, ,Mitmenschlichkeit”, ,Leibhaftigkeit”,*
kterymi chce oznacit dé€jinny rozmér lidské osoby, jeji socialni vztaho-
vost, jeji télesné-duchovou konstituovanost; ihned vSak pfipomina, ze
takto musi byt zaloZen i samotny vztah clovéka k Bohu, pokud ma byt
skutecné lidsky, a také, Ze tyto dimenze se musi objevit i v liturgickém
slaveni, zv1asté sakramentalnim. Clovék se totiZz vyjadiuje prostfednic-
tvim své télesnosti a takto také komunikuje s druhymi i s Bohem. Lid-
ské ukony se stavaji nosnymi, transparentnimi pro BoZzi jednani, a tak se
v liturgii mtize odvijet dialog spasy. Pti bohosluzbé slova slySime texty
Pisma skrze slova lidska, prece vsak fikame: ,Slyseli jsme slovo Bozi”
vzdyt i samotné Pismo je slovo Bozi ve slové lidském. Slovo lektora je
pouzito k proklamaci Boziho spasného jednani v déjinach — ambon totiz
neni mistem informace, ale anamnéze — a jeho sluzba je skutecnym, pra-
vym liturgickym tikonem, jehoz prostrednictvim celé shromazdéni stoji
pod Bozim slovem; vzdyt jinak by prece kazdy mohl mit svou Bibli a ¢ist
si pfi bohosluzbé sam, a takto by on i ostatni komunikovali s Bohem. Po
Cteni zpivame responsorialni zalm, kdy pfi tomto zptisobu prednesu ko-
munikuje kantor a celé spolecenstvi, ale presto komunikujeme s Bohem,
obracime se k nému. Do modlitby primluv jsou zapojeni vSichni véfici,
aby svou starosti o druhé uplatiiovali své kiestni knézstvi — adresatem
proseb je vSak Bih. V eucharistické ¢asti mse klademe dary tohoto stvo-
feni do lidskych rukou (knéze, jahna) a z nich je pak také pfijimame.
Mezitim jsme vsak nad nimi pronesli lidska slova modlitby, abychom
je pak pfijimali jako bozské eucharistické dary. Pred jejich prijimanim si
podavame lidské ruce na znameni pokoje, ale fikame: , Pokoj Pané...”*

V tom vSem, v této boholidské polarité, je krasa liturgie, jeji slava,
zaroven vsak i ohrozeni a nedostatek, to ovSem kvuli nasi lidské kom-
ponenté; podobné je tomu totiz prave i v pripadé bozsko-lidské dimen-
ze samotné cirkve. Komunikativni propojent je sice jakymsi liturgickym
specifikem, neni vSak zcela neobvyklym; vzdyt vime, ze prikazani lasky
k Bohu a bliznimu také tvofi prikazani jediné. V liturgii je horizontalni
déni obklopeno, obepnuto, proniknuto vertikalnim dialogem, ktery ji
kvalifikuje jako , mystérion” — zpfitomnovani, naplnovani Boziho arad-
ku v déjinach spasy. Kdykoliv se slavi liturgie, déje se mystérion. Jednaji

37 J. RATZINGER, , Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz,” in Theologie
der Liturgie, Freiburg: Herder, 2008, s. 197-214, zde 212.

38  Srov. F. ScHNEIDER, ,Reform der Liturgiereform?” Liturgisches Jahrbuch 50 (2000):
166179, zde 174n.



60 Frantisek Kunetka

lidé, jedna i Btih: ,bohosluzba” je Bozi sluzba nam i nase sluzba Bohu.
Pojmy mystika, mystérium, mystagogie nikterak nevymizely ze slovni-
ku soucasné liturgickeé teologie, vzdyt posledni koncil kategorii mystéria
z liturgie neodstranil, naopak ji prohloubil; mystagogicky proces je pro
nas proto trvalym tikolem a zavazkem, nebot ,mystérium Krista je tak
nevycerpatelné bohaté, ze zadna liturgicka tradice jej nemtize beze zbyt-
ku vyjadrit” (KKC 1201).* Konkrétni komunikativni liturgické projevy
podléhaji déjinnym proménam, jsou vsak obklopeny neproménnou kon-
stantou trvalého a nezvratného BoZiho sebesdileni.

Liturgicka reforma je ve sluzbé zkvalitnéni, prohloubeni tohoto dia-
logického déni. Pozadavek v SC 21 fika, ze ,texty a obfady maji byt
usporadany tak, aby to svaté, ¢eho jsou znamenim, co symbolizuji (sanc-
ta, quae significant), vyjadtily priléhaveéji, jasnéji (clarius exprimant), aby se
vérici na slaveni mohli podilet plnou, aktivni tcasti v duchu spolecenstvi.”
Pro tento posledné jmenovany pojem je vsak v latinském textu uzita
formulace communitatis propria celebratio, coz mimo jiné znamena, Ze jde
o Ucast na takové formé slaveni, ktera odpovida zakonitostem lidského
spolecenstvi. Pak se ovsem slaveni musi vyznacovat kooperaci rtiznych
sluzeb, nemtize mu byt cizi adekvatnost i kreativita.*’

Boholidska polarita v liturgii, jisté napéti mezi kategorialné zakou-
Senym transcendentnim Bozim pfiklonem a déjinnou, télesn€ a socialné
strukturovanou odpoveédi clovéka, je tfeba vydrzet, ustat, , vybalanco-
vat” (franc. la balance — rovnovaha, vahy; z lat. bis a lanx — dvé misky).
Toto napéti patfi k déjinnému charakteru nasi existence, nelze jej vSak
resit obratem zpét, ale citlivym vyvazovanim za cesty kupredu. I pro ak-
robata na lané je snadnéjsi vyrovnavat rovnovahu tehdy, kdyz se pohy-
buje vpted; pokus o chiizi zpét, ¢i dokonce o obrat na lané by byl velmi
obtizny a nemusel by stastné dopadnout.* Podobné neni mozné napf-.
touhu po vétsim prostoru ticha v mesni liturgii ,, vybalancovat” tim, ze
se vratime k formeé privatni mse, kdy za zady knéze si vétici konali svou

39 K mystagogii srov. F. Kunetka, ,Mystagogie,” in Kfestanskd iniciace, Praha: CBK; Ces-
ké Budéjovice: Halama, 2012, s. 39-61, zde 43-57.

40 Zde lze pfipomenout téma papeze Benedikta XVI. ,nadvofi pohant”, pfijehoz aplika-
ci na liturgickou tematiku si mtizeme klast otazky, jaké ritualni formy bychom mohli
nabidnout pro ne zcela standardni situace, napf. bohosluzby v armadé, ve véznicich,
na letistich, p¥i ucténi obéti katastrof apod., kdy ticastnici se vzdy ne zcela identifikuji
s kfestanskou virou. Srov. M. Riss, , Kirchliche Feiern mit kirchenfernen Teilnehmern,”
Gottesdienst 47 (2013): 97-99.

4l Srov. SCHNEIDER, ,Reform der Liturgiereform?“ s. 179.
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soukromou poboznost.*? Ticho pfi této msi bylo logickym dtsledkem
rozpadu liturgického spolecenstvi, nikoliv jednim z védomé uzitych prv-
ki spolecného slaveni Bozich tajemstvi. Vétsi touhu po intenzivnéjsim
setkani s Bohem neuspokojime tim, ze se vratime k nesrozumitelné feci
a opustime matetsky jazyk v liturgii — to by predstavovalo projev jakési
liturgické pseudomystiky. Koncilni reforma neni namifena ,, proti zboz-
nosti”, ale nabizi impulsy k proméné zboznosti. Symbolické jednani v li-
turgickém slaveni je na ponékud jiné roviné nez uspokojovani tuzeb pfi
hledani jakési ,liturgické esoteriky”.* Dé&jiny cirkve, které jsou zaroven
i déjinami liturgie, ndm poskytuji mnoha vyznamna pouceni. Smyslem
jejich zkoumani je porozumeéni tehdejsi, ale zaroven i soucasné situaci,
nebot minulost je ¢astecné normativni, zaroven vsak i instruktivni. Neni
mozné kopirovat liturgickou a pastoralni praxi minulych epoch, kdy se
spolecnost i cirkev nachazela v jin€ situaci, ktera vsak dnes jiz neexistuje.

I v soucasné podobé liturgie musime vydrzet a vyrovnavat napéti
mezi dvéma konstantami, které vznika tim, Ze jedna je proménna a dru-
ha neproménna: mezi nezaslouzenym, nezvratnym laskyplnym sebesdi-
lenim Bozim a mezi konkrétni podobou pneumatické liturgické synaxe,
odehravajici se v jednotlivych cirkevnich obcich; ty vsak jsou soucasti
Boziho lidu, ktery je v pohybu na své cesté déjinami.

4. LITURGICKA REFORMA — IDENTITA V PROMENE

V soucasnosti je casto diskutovana problematika posledni liturgické
reformy, kdy se fesi otazka, zda v tradici cirkve predstavuje urcity zlom,
nebo ji lze vidét a chapat jako jeji kontinualni soucast. Na takto poloze-
nou otazku lze odpovédét pouze z sirsiho pohledu, ktery vychazi z her-
meneutiky samotné tradice. Ta nas vede k tomu, abychom se jesté pred

42 Nézornou ilustraci pro pojeti a prozivani liturgie jesté i po Tridentském koncilu je
standardni dilo duchovni literatury Uvod do zbozného Zivota od sv. Frantiska Saleského,
jehoz prvni vydani vyslo v r. 1608, tedy asi padesat let po skonceni koncilu. Autor zde
doporucuje, na co ma Filothea béhem mse svaté, kdyZ je ji pfitomna, myslet: od chvile,
kdy knéz pfistupuje k oltafi az po evangelium ma uvazovat o pfichodu a zivoté naseho
Péana na tomto svété, od evangelia az do konce Kréda o jeho kazani atd. Srov. Fran-
TI8EK Savesky, Uvod do zbozného Zivota, Olomouc: Krystal, 1947, s. 90n. To jen doklada
skutecnost, ze sttedovékeé pojeti liturgie nebylo tridentskou reformou prekonano.

43 Srov. KuNetka, Mystagogie, s. 47.
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zkoumanim jejtho obsahu — v nasem pfipadé se jednd o rtizné tradice
liturgické — ptali obecné na vyznam a smysl tradice.

I z pouze historického pohledu je zfejmé, ze tradice nepfedstavuje
néjaky strnuly monolitni monument, ale mnohovrstevny proud, kdy ve-
dle zakladniho , proudéni” mohou urcité dil¢i tradice vznikat i zanikat.
Konstituce Dei verbum v cl. 8 charakterizuje tradici jako proces, ktery stale
probiha, jde kuptedu, ¢i spiSe do hloubky (proficit, dosl. prospiva), a vice
nez rozsifovanim se rozviji rlistem porozumeni (crescit perceptio). Vzhle-
dem k omezenosti lidského chapani pak ale musime pfipustit i existenci
tradic, které nemuseji znamenat vzdy cestu kupfedu, nemaji tedy vlast-
nosti , proficitni”, ale mohou pfedstavovat i jisty deficit; tradice musi byt
proto reflektovana také kriticky.* Dale je tfeba pfipomenout, Ze tradice
na poli liturgie je vzdy propojena s tradicemi v jinych zakladnich ob-
lastech zivota cirkve (martyria — zvéstovani; diakonia — sluzba): , Cirkev
ve své nauce, zivoté a bohosluzbé (in sua doctrina, vita et cultu) predava
v déjinach vSem generacim vsechno, ¢im ona sama je, a vSechno, co veri”
(DV 8). Na procesu pohybu tradice vpred smérem do hloubky se podi-
li duchovni zkusenost celé cirkve: magisterium, teologové i sensus fidei
totius populi (LG 12).* Jestlize se proménuje sociokulturni kontext, je to
pravé vérnost tradici, ktera v nas vzbuzuje odvahu ke zméné: ,Nic ne-
vyzaduje tolik vérnosti, jako zivouci zména.”* Tradice predstavuje krea-
tivni proces, neni projevem strnulého tradicionalismu. Tradice znamena
cestu, nebot na cesté je i samotna cirkev: zastavi-li se, propadne tradici-
onalismu; uzavrte-li se do sebe a opevni se, propadne fundamentalismu.
Jakkoliv je to paradoxni, tradicionalismus ma za nasledek pravé zlom
v tradici. I dokument Ecclesia Dei (1988) ve vyjadfeni k situaci rozpolceni

4 Na tuto skutecnost upozornil tehdejsi koncilni peritus Joseph Ratzinger v komentari
k 2. kapitole Konstituce Dei verbum, kdyz lituje toho, Ze problematika kritiky tradi-
ce nebyla na koncilu dostatecné reflektovana, coz znamenalo mimo jiné i promarnéni
mnoha ekumenickych ocekavani. Srov. LThK, 2. vyd., sv. 13, Freiburg: Herder, 1967,
s. 514-528, zde 520. Ke koncilni debaté o ¢l. 8 srov. H. Horing, , Theologischer Kom-
mentar zur Dogmatischen Konstitution {iber die gottliche Offenbarung,” in Herders
theologische Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, sv. 3, ed. P. Hiinermann a B. J.
Hilberath, Freiburg: Herder, 2005, s. 699-831, zde 755n.

45 K problematice tradice v souvislosti s liturgickou praxi srov. F. KuNeTka, ,Prolego-
mena k reflexi soucasné praxe svatosti birmovani,” Studia theologica 9, ¢. 1 [26] (2007):
38-47, zde 45n.

46 Nichts fordert so viel Treue wie lebendiger Wandel.” Dokument synody BRD ,, Un-
sere Hoffnung: Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit,” in Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg: Herder, 1976, s. 84-111, zde 85.
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(v pfipadé Knézského bratrstva sv. Pia X.) konstatuje, Ze v kofenu schi-
smatu je Spatné pochopeni pojmu tradice, protoze popira jeji charakter
jakozto zivouciho procesu, a to nutné implikuje zaroven i jeji proménli-
vost.”

O tradici je tfeba pecovat, coz znamena, Ze je tfeba ji stale promys-
let a tvliréim zptisobem interpretovat. Samotna tradice je totiz ,Zivym
proudem neustalych reinterpretaci svéfeného odkazu... je déjinnym po-
hybem nikdy nekoncicich pokusii tento odkaz hloubéji pochopit a ucinit
ho srozumitelnym v daném tseku stale se méniciho kulturné historic-
kého kontextu.”*® Rozdil mezi tradici a tradicionalismem formuloval
luteransky teolog slovenského ptivodu Jaroslav Pelikan (1923-2006) ve
svém rozsahlém eposu The Christian Tradition takto: ,Tradition is the li-
ving faith of the dead; traditionalism is the dead faith of the living.” *

Kdyby cirkev byla uzavienou spolecnosti, opevnénou a zajisténou
proti jakémukoliv vlivu déjinného pohybu, byla by liturgicka reforma
svym zptsobem jednoducha: na zptisob intaktniho objektu by byl opa-
trovan tradovany ritual, ktery by jako polozka v seznamu , pamatkové
péce” pozival tifedni ochrany; Gspéch ,reformy” by pak spocival prave
v zajisténi strnulosti a neménnosti.* Skutecnost je vSak takova, Ze putu-
jici cirkev reflektuje promény déjinnych paradigmat, a pokud koncil toto
dynamické pojeti cirkve akcentoval, ulozil ji zaroven zavazek liturgické
reformy jako stalého, nikdy nekonciciho tikolu. To, Ze Konstituce o litur-
gii byla schvalena 2174 kladnymi hlasy oproti 4 zapornym, je svédectvim
uvédomeéni si a prijeti tohoto tikolu, a lze si proto jen tézko predstavit
hermeneutiku koncilu, ktera by tento fakt mohla popfit. Liturgie je sou-
Cast, zaroven vsak i plod zivé tradice cirkve, a takto ji miizeme oznacit
jako ,locus theologicus”.?' Cirkev je od pocatku worshiping Community:
slaveni liturgie je vzhledem k obsahu fides in actu, vzhledem k slavicimu

47 AAS 80 (1988): 1495-1498, zde 1495.

48 T.Hacix, Chci, abys byl: Kfestanstvi po ndboZenstvi, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2012, s. 94n.

49 Tradice je ziva vira zemfelych; tradicionalismus je mrtvd vira zivych.” J. PELIKAN,
The Christian Tradition, sv. 1, Chicago: University of Chicago Press, 1971, s. 9. Polské
vydani: Tradycja chrescijaiska, 5 sv., Krakow: WU]J, 2008-2010. Srov. také P. HaNEs,
,Harnack a Pelikan,” Teologickd reflexe 1 (2004): 36-56.

50 Srov. K. RicuTER, ,Fiinf Jahrzehnte Sacrosanctum Concilium,” in Protokolle zur Litur-
gie: Veriffentlichungen der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg, sv. 4,
Wiirzburg: Echter Verlag, 2011, s. 59-91, zde 72.

51 Srov J. Knop, Liturgie als Herausforderung fiir die Dogmatik, Freiburg: Herder, 2012,
s. 181-212.
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subjektu ecclesia in actu. Slavenim liturgie se vira prohlubuje, neustale
prohlubovana vira znamena totéz pro liturgické slaveni.

Po této obsirnéjsi reflexi pojmu ,tradice” se nyni vratme k nasi litur-
gické problematice, konkrétné k vyse polozené otazce, zda totiz posledni
liturgicka reforma predstavuje zlom, ¢i kontinuitu. Liturgicka reforma
jisté neni fatalnim prelomem v déjinach liturgie, vzdyt nepredstavuje
zadny rozchod s apostolskou tradici, naopak, chce zachovat kontinuitu
slaveni cirkve jakozto jejiho vyznamného zivouciho projevu. Problém
spociva v tom, ze to pfi zasadnich reformach znamena zaroven i jisty
stupen diskontinuity. Tyto dvé veli¢iny — kontinuitu a diskontinuitu — ne-
Ize proto stavét proti sob€. ,Pokud plati, Ze reformou ma byt zajisténa
autentictéjsi a ucinnéjsi kontinuita tradice, pak prave tak plati, zZe tento
cil mize casto dosaZen pouze za cenu jisté diskontinuity. Ma-li byt re-
forma reformou, musi urcité zavazné véci, na nichz smysl tradice zavisi,
zménit.”* Ve vyvoji tedy mtiZe nastat jista diskontinuita, ktera ma své
opravnéni a smysl, pokud se zakladni zameér tradice v této oblasti dostal
do krize, zptisobené pravé negativnim vyvojem. Jestlize tedy ve stiedo-
veéku dochazi k jiz zminéné ritualni dezintegraci, pak nutnym reformnim
krokem musi byt ritualni reintegrace, ktera samoztejmé v zajmu zachova-
ni zakladni kontinuity tradice bude predstavovat zaroven jeji jistou dis-
kontinuitu. Tvrzeni, Ze obé formy liturgie —jejich podoba pred reformou
a po ni — mohou vedle sebe existovat jako rovnocenné, je proto velmi
problematické. Dvé formy mohou byt rovnocenné pouze v diachronnim
pohledu, v ¢asovém sledu, z nadhledu vyvoje. Pokud vsak maji platit za
rovnocenné v pohledu synchronnim, pak reforma, provadéna ve sluzbé
kontinuity tradice, ztraci smysl.

Reforma je pochopitelna a nutna v ramci dé€jinného charakteru cirk-
ve, vyvojem podoby jejich zivotnich projevil — tedy i liturgie — také vSak
z dtivodu castecnosti a omezenosti naseho poznani. V ramci plynoucich
déjin, tedy z diachronniho pohledu, je jista diskontinuita v ramci kon-
tinuity pochopitelnd; takto nazirany jsou udalosti proto kompatibilni.
Pokud vsak z déjinného sledu chceme vytvofit casovou koexistenci, di-
vame se tedy pohledem synchronnim, cely smysl reformy se stava ne-
pochopitelnym. Diachronné jsou udalosti kompatibilni, synchronné vsak
inkompatibilni. Identita fimského obfadu je zajistovana a zastiténa jeho
kontinualni reformou, nikoliv koexistenci s tim, co bylo reformou pfe-

52 A.GrirLo, ,La riforma liturgica: una discontinuita non rivoluzionaria: Alcune precisa-
tioni,” dostupné na grilloroma.blogspot.cz, odkaz goo.gl/plwopi [cit. 23. 5. 2013].
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konano; je zajistovana déjinnym vyvojem (sviluppo storico), nikoliv ahis-
torickou synchronii (astorica contemporaneita). Jestlize dle sttedovékého
pojeti liturgii konaji pouze klerikové a podle soucasného pojeti je jejim
subjektem celé shromazdeéni, tedy kazdy vérici, je jen hrou se slovy, zda
se jedna o pfelom, diskontinuitu, ¢i organicky rtist. Formulace, podle
které v urcité problematice , doslo k zavaznému prohloubeni”, v zasadé
(dle diplomatického vatikanského slovniku) znamena pfipusténi a po-
tvrzeni zmény. Jde o diskontinudlni kontinuitu, kdy identita je zajistovana
praveé proménou.

Posledni koncil uznal a potvrdil déjinnou historickou nutnost refor-
my na zakladé reflexe mnoha teologickych, liturgickych i historickych
podnétti, které od posledni tridentské reformy byly nabidnuty a které
mély napomoci k odstranéni strnulosti, ve které se liturgie béhem pfed-
chozich staleti ocitla. Na zakladé této reflexe byla provedena liturgicka
reforma, ktera — jak uz bylo mnohokrat pfipomenuto — reaguje mimo
jiné i na zménu ekleziologického paradigmatu; proto jen obtizné muze
byt kompatibilni s podobou liturgie, ktera je formovana ekleziologii ji-
nou.

Po tom vsem, co bylo feceno, bychom snad na otazku, ktera tvofi
nadpis této studie, mohli odpovédét takto: Reforma ve smyslu navratu,
obratu zpét z jiz nastoupené cesty, neni mozna; predstavovalo by to po-
preni zakladniho charakteru tradice. Reforma ve smyslu cesty kupredu
smérem do hloubky, hledani autentické ,liturgické kultury”,* podoby
bohosluzby, ve které by i soucasny ¢lovek mohl ,stat se svou pravdou”
(Guardini), je nejen mozna, ale i nutna. Je to zavazek, z néhoz se nelze
vymanit, i to by totiz bylo popfenim kreativniho charakteru zivé tradi-
ce. Permanentni proces obnovy, ono spravné pochopené ,semper refor-
manda”, plati a bude neustale platit jak o cirkvi, tak o jeji liturgii.

ZAVER

Profesor nauky o liturgii na teologické fakulté v Treviru, koncilni
poradce a ¢len mnoha grémii pro zavadéni liturgické reformy Baltha-

5 Tamtéz.

54 Srov. W. KaspER, ,, Aspekte einer Theologie der Liturgie: Liturgie angesichts der Krise
der Moderne — fiir eine neue liturgische Kultur,” in Die Liturgie der Kirche, Freiburg:
Herder, 2010, s. 15-83.



66 Frantisek Kunetka

sar Fischer (1912-2001) si béhem svého pobytu v Rimé v dobé konéni
Druhého vatikanského koncilu zaznamenal do svého deniku vyrok pa-
peze Jana XXIIL: ,La Chiesa non € un museo di archeologia. E l'antica
fontana del villaggio che da I'acqua alle generazioni di oggi, come 1'ha
dato a quelli del passato.”* Tento papez, syn chudych rolniki z italské-
ho venkova, védél z vlastni zkusenosti o dobrodini takovéto studny, na
jejiz zivotodarné vodé zavisel zivot obyvatel celé vesnice a bez niz by
vyhasinal a chfadl. Liturgie je pramenem, z néhoz po staleti piji mnohé
generace, je stale se obnovujicim a sebe ocistujicim zdrojem ,zivé” vody.

K této ptisobivé metafofe bychom proto v tplném zavéru mohli pfi-
pojit jeste jeden obraz z venkovského zivota — tentokrat z naseho prostre-
di: jarni ritual , otvirani studanek” v kraji na Vysocinég, jehoz ztvarnéni
v basnické sbirce Miroslava Burese zhudebnil Bohuslav Martinti.*® Aby
zdroj vody prinasel uzitek, musi byt nejen pristupny, ale musi byt také
udrzovan, nejméné jednou do roka na jafe ocistovan od nanosti, které
jej oslabuji, od necistot, které by zatemnovaly jeho hladinu, nebof ta je
schopna ,,unést” i nebeskou klenbu.” Tato namahava , reformni” ocista
vSak ve zminéné sbirce probiha za zpévu a tance, v atmosféte radosti.

Péci o zdroj zivota, kterym je liturgie, jsme pfijali od pfedchozich ge-
neraci; nasim tkolem je pripojit novy vklad, obohaceny o nezastupitel-
nou déjinnou zkuSenost, a predat jej znovu i noveé dalsim generacim.*®
Tento proces je opét spojen s praci i radosti. Tak, jako ma cirkev zodpo-
védnost za podobu a pfedavani viry vyznavané (uagtuoia), tak to plati
i pro podobu viry slavené (Aettovpyia); to vse ma a musi byt obklopeno
podobou viry, ktera se projevuje laskou (diakovia).

5, Cirkev neni archeologickym muzeem. Je starou venkovskou studnou, ktera poskytu-
je vodu lidem soucasnosti, tak jako napajela generace minulé.” Srov. A. Heinz, ,,Das
Konzilstagesbuch des Liturgiewissenschaftlers Balthasar Fischer (+ 2001),” Liturgisches
Jahrbuch 62 (2012): 229-259, zde 242. V Treviru byla v roce 1947 oteviena prvni kated-
ra liturgiky na teologické fakulté v celé némecké oblasti. Liturgicky institut v Treviru
nabizel moznost studia na liturgickych kurzech, které v letech 1965-1975 vedl pravé
prof. Fischer; u néj tehdy v letech 1969-1970 studoval knéz brnénské diecéze ThDr.
Josef Bradac¢, pozdéjsi docent liturgiky na CMBF v Olomouci v letech 1970-1974.

56 M. Bures, Otvirdini studdinek. CD: BonusLav MARTING, Kantita pro sola, sbor a instrumen-
talni doprovod, Policka: Argo, 2009.

57 Vzdyt kazda studanka v lese, na hladiné nebe nese, kdyby ji nebylo, o zem by se roz-
bilo.” Tamtéz, s. 39. Jde o plisobivy obraz symbolického vidéni skute¢nosti, potazmo
i symbolického charakteru kazdého ritualu.

58 Posledni slova celé kompozice znéji: ,,... z ruky do ruky si stale podavame tézky kli¢,
kli¢ od domova.” Tamtéz, s. 47.



STUDIA THEOLOGICA 15, ¢. 4, zima 2013 67

The Reform of the Liturgical Reform?
On the Occasion of the Anniversary of the Constitution on Liturgy (4th December 1963)

Key words: Development of liturgy; Liturgical reform; Continuity and discontinuity of tra-
dition

Abstract: The first document of the Second Vatican Council was the Constitution on the
Sacred Liturgy, with 50 years having elapsed since its promulgation (on the 4th December
1963). The study reflects on issues of developments in the field of liturgy over this time
period and reacts to certain contemporary trends. After a survey of the history of the litur-
gical movement, the course of the reform of the Mass liturgy after the Council of Trent and
that after the Second Vatican Council are compared in a historical excursus. The polarity
between the divine and human side of liturgy is consequently dealt with and the con-
nected tension between continuity and discontinuity in realization of intentions of reform
is reflected on.

prof. FrantiSek Kunetka
Katedra liturgické teologie
CMTF UP

Univerzitni 22

771 11 Olomouc



